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Allgemeine Hinweise

Einfiihrung in die Begleitmaterialien

Wie die Video-Filme, so sind auch die
Begleitmaterialien analog in vier Teilen
zu je drei Filmen zusammengefafit. Sie
verstehen sich als ein Gesamtkonzept
und enthalten Hinweise auf andere Filme
oder Teile des Begleitmaterials.

Jedes Begleitheft beginnt mit theologi-
schen Informationen, zunichst allgemei-
ner Art, um die Unterrichtenden mit den
wichtigsten Hintergrundinformationen zu
versehen. Sie stellen damit in Kurzfas-
sung (als "Wiederholung" und "Aktuali-
sierung" oder erstes Bekanntwerden) das
bereit, was als Grundvoraussetzung fiir
die unterrichtliche Behandlung der jewei-
ligen Themen bezeichnet werden kann.
Dabei wurden neue Forschungsergebnisse
mit einbezogen und z.T. durch Literatur-
empfehlungen erginzt.

Heft I enthilt eine Einfithrung in das
Alte Testament, die im Heft II fortgesetzt
wird mit dem Schwerpunkt "Prophetie";
Heft III beginnt mit einer Einfiihrung in
das Neue Testament, speziell in die
Evangelien; Heft IV beschiiftigt sich vor
allem mit Paulus.

Auf die theologische Einfiihrung folgt
das Material zu den Filmen, und zwar je-
weils zum einzelnen Film in einem Mate-
rialpaket zusammengefafit. Das Inhalts-
verzeichnis auf dem jeweiligen Zwischen-
blatt ermoglicht eine rasche Orientie-
rung.

Auf der Riickseite der Inhaltsverzeich-
nisse befindet sich ein "Planungsraster".
In sechs "Lernfeldern" (Altes Testament,
Neues Testament, Wirkungsgeschichte =
erweiterte Kirchengeschichte, Gegenwart
= aktuelle Beziige, Bildrede/ Symbol und
Festfeiern/Gottesdienst) werden stich-
wortartig Themen, Bibelstellen, Beziige,
Hin- und Weiterfithrungsmoglichkeiten
aufgezeigt, die bewullt iiber die direkte
Erarbeitung der Filme hinausgehen. Sie
geben einen Uberblick iiber verschiedene
Zugangsmoglichkeiten, eine Art "brain-
storming” zu den Filmthemen, und stel-
len gewissermaflen die mégliche Einbet-
tung in das Unterrichtsgeschehen mehre-

rer Wochen dar oder weisen spétere Be-
zugsmoglichkeiten auf, Dieses Schema ist
dem Grundschullehrplan fiir das Fach
Evangelische Religionslehre in Nord-
rhein-Westfalen entnommen, nimmt ak-
tuellereligionspidagogische Fragestellun-
gen (so die Einbeziehung der Symboldi-
daktik) auf und versteht sich auch im
Sinne dieser Konzeption. Das bedeutet,
daf} die 6 genannten Lernfelder gleichbe-
rechtigt nebeneinander stehen, Beziige
unter den Lernfeldern dabei aber deut-
lich werden im Sinne einer Verkniipfung
der Lerninhalte. Gleichberechtigt meint
auch, dafl man in jedem Lernfeld begin-
nen und zu jedem anderen wechseln
kann. Den '"richtigen" Weg bestimmen
dann die Unterrichtenden im Blick auf
ihre Lerngruppe (oder mit dieser zusam-
men) und iiberpriifen diesen Weg auch
stindig. Dabei kann man Lernfelder ganz
auslassen (weil sie z.B. nicht in die Fra-
gestellung, den Horizont oder Kenntnis-
stand der Gruppe passen) oder Aspekte
hinzufiigen. Deshalb befindet sich in je-
dem Heft der Begleitmaterialien ein lee-
res Planungsraster zum Kopieren, das
den Unterrichtenden dann die eigene,
konkretere Planung erleichtern helfen
soll.

Im AnschluBl an diese allgemeinen ein-
fithrenden Informationen findet der Le-
ser/die Leserin weiterfiihrende theologi-
sche Hinweise zu den jeweiligen Bibel-
texten bzw. im Film angeschnittenen oder
daraus sich ergebenden Fragestellungen
und Problemen. Auch hier wurde darauf
wert gelegt, dafl der jiidische Kontext —
wenn auch nur am Rande — mit einbezo-
gen wurde.

Eine anschlielende Verlaufsskizze ver-
sucht, den Film in groben Ziigen darzu-
stellen und auf Besonderheiten aufmerk-
sam zu machen. Sie ist gedacht als erstes
Bekanntmachen mit dem Inhalt und
kann nicht das unbedingt notwendige
vorherige griindliche Ansehen des Films
selbst durch die Unterrichtenden erset-
zen.
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Die didaktisch-methodischen Hinweise
geben konkrete Hilfestellungen fiir die
Erarbeitung der jeweiligen Filme fiir ver-
schiedene Alters- und Zielgruppen. Sie
berticksichtigen dabei weiterfiihrende As-
pekte und geben Querverweise zu ande-
ren Filmen der Serie.

Es folgen jeweils eine Reihe von gestal-
teten Arbeitsblittern, die als Kopiervor-
lagen dienen kénnen und als solche freige-
geben sind. Die einzelnen Aufgaben sind
dabei jeweils mit kleinen Signets gekenn-
zeichnet, die deutlich machen, um welche
Art Aufgabe es sich handelt: Denkblase
fiir Uberlegen; Dialogblase fiir gemeinsa-
mes Gesprich; Buch fiir Nachlesen, Sich-
informieren; Pfeil fiir Hinweise; Schere
fir Basteln, Collagen; Stift fiir schriftli-
ches Erarbeiten; Stifte fiir kreative Ar-
beit, Malen, Gestalten; Maske fiir darstel-
lendes Spiel; Gitarre fiir musikalische
Aufgaben.

Die Aufgaben beginnen in der Regel
mit der direkten Erarbeitung des jeweili-
gen Films und fiigen dann weiterfiithren-
de Fragestellungen an. Bei der Erstellung
der Aufgaben wurden unterschiedliche
Arbeitsformen (s.0. Signets) und unter-
schiedliche Schwierigkeitsgrade bertick-
sichtigt. Die Unterrichtenden sollten je-
weils im Einzelfall priifen, ob die gewihl-
ten Formulierungen (auch die Hinweise
auf Einzel-, Partner- oder Gruppenarbeit)
fiir ihre Lerngruppe beibehalten oder ab-
gedndert werden sollten. Dies gilt auch
im Blick auf die gestalteten Seiten (die
inhaltlich jeweils zusammengehoren), so
daf ggf. Aufgaben ausgewihlt oder durch
eigene ersetzt werden sollten.

Auf direkte Vorschlige fiir die Gestal-
tung von Schul- oder Familiengottesdien-
sten muflte aus Platzgriinden leider ver-
zichtet werden. Es befinden sich aber in-
nerhalb der Arbeitsblitter und didak-
tisch-methodischen Hinweise immer auch
Ideen, die sich fiir eine Umsetzung oder
Einbeziehung in Gottesdienste eignen. Im
Lernfeld "Festfeiern/Gottesdienst” des
Planungsrasters findet man noch Stich-
worter dazu.

In jedem Begleitheft werden auf der
Riickseite des Umschlags zwei Farbfotos
aus den Filmen abgedruckt. In den di-
daktisch-methodischen Hinweisen finden
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sich dazu Unterrichtsideen, sofern zu
dem entsprechenden Film ein Foto vor-
handen ist. Als grundsitzliche Anregung
dazu mag folgendes dienen: Die einzelnen
Fotos lassen sich in Kleingruppen direkt
einsetzen; es empfiehlt sich allerdings,
von den Fotos Folien herzustellen. Dies
ist heute in jedem groferen Kopierladen
problemlos miglich — als Farbkopie (also
auch vergroflert) oder Farbfolie. Ubrigens
lassen sich auch von manchen Kopiervor-
lagen/ArbeitsbitternSchwarz-weifl-Folien
auf dem schul- oder gemeindeeigenen Ko-
pierer erstellen.

Fir den Unterricht bewihrt hat sich
auch folgendes Verfahren: Eine Folie
wird iiber den Overheadprojektor (Tages-
lichtschreiber) auf ein grofles weiles
Blatt projiziert und beispielsweise Umris-
se nachgezeichnet. So entsteht ein "Pla-
kat", an dem man weiter arbeiten und ge-
stalten kann.

Auf eine weitere Methode sei hingewie-
sen, die mit Hilfe der Arbeitsaufgaben und
Hinweise eingesetzt werden kann: Reli-
gionsunterricht oder kirchlicher Unter-
richt findet in der Regel ein- oder zweimal
in der Woche statt. Deshalb ist es gut, Ar-
beitsergebnisse "festzuhalten". Dies kann
in Form einer die gesamte Reihe beglei-
tenden "Wandzeitung" oder "Zeitleiste" o.
dgl. geschehen. Diese "wichst" also gewis-
sermallen von Stunde zu Stunde und kann
Texte, Bilder (selbst erstellte oder vorge-
gebene), Tabellen, Ideen usw. enthalten.
Auf diese Weise lassen sich auch spiter
leichter Ankniipfungspunkte finden, wenn
man auf diese Unterrichtsreihe wieder
einmal Bezug nehmen mochte. Und da-
durch kénnen auch Randbereiche festge-
halten werden, auf die man vielleicht
ebenfalls in anderem Zusammenhang zu-
riickkommen mochte oder die den Anstof3
zu einer neuen Reihe geben kénnen.

Im ersten Begleitheft finden sich noch
Gedanken und Aspekte einer Medienerzie-
hung. Ausgehend von einer allgemeinen
Problemstellung zum Thema Medien wird
der Frage nachgegangen, welchen Stellen-
wert Filme im Unterricht haben kénnen
und wie man angemessen damit umgeht,
insbesondere mit (diesen) Filmen zur Bi-
bel.



Mediendidaktische Voriiberlegungen

Zum Einsatz von Filmen und Videos in der Bildungsarbeit

Ein hiufig zu hérendes Argument gegen
den Einsatz von Filmen, Videos und an-

deren audiovisuellen Mitteln ist, unsere

Kinder und Jugendlichen sidflen ohnehin
schon viel zu oft vor dem Fernseher, und
seit es Videos gibt und viele Haushalte
"verkabelt" sind, erhéhe sich der Stun-
denanteil dramatisch, ja es sei fast eine
Sucht. Manchmal aber ist es schlicht die
fehlende Praxis im Umgang mit den neu-
en Medien seitens der Unterrichtenden.

Das zuerst genannte Argument darf
nicht unterschitzt werden, hier liegt in
der Tat ein Problem; Erziehung im all-
gemeinen darf aber davor nicht die Au-
gen verschlieflen. Vielmehr geht es "ne-
benbei" auch darum, "sehen zu lernen",
also Kinder und Jugendliche im "richti-
gen" Gebrauch dieser Medien anzuleiten.
Viel zu oft sitzen sie ndmlich allein oder
mit Gleichaltrigen vor dem Fernseher
und haben keine Mbiglichkeit, sich mit
Alteren, Erwachsenen iiber das Gesehene
— und vielleicht auch Bedriickende — zu
unterhalten. Wir méchten deshalb an die-
ser Stelle auf einige Probleme eingehen
und aufzeigen, wie man ihnen begegnen
kann. '

Filme als Einbahnstraflen-
kommunikation

Das Ansehen von Filmen kann zunichst
nur in Form des sogenannten "Frontalun-
terrichts" erfolgen. Ein direkter Dialog,
eine Kommunikation mit dem Hersteller
des Films, ebenso mit den handelnden
Personen ist unméglich. Eine Auseinan-
dersetzung kann gewissermaflen nur
itber Dritte oder nur unter den Zuschau-
ern selbst erfolgen. Selbst ein (viel zu
selten in Anspruch genommener, aber oft
moglicher) Briefwechsel zwischen Autor,
Regisseur und Produzent verdindert das
Produkt selbst nicht (mehr). Es wird uns
etwas "vorgesetzt", mit dem wir uns al-
lenfalls auseinandersetzen koénnen, auf
das wir aber keinen Einflul haben. Des-

halb hingt besonders viel davon ab, wie
wir einen Film einsetzen, und vor allem
wie wir nach dem Ansehen damit umge-
hen. Hier ist insbesondere auf eine Me-
thodenvielfalt zu achten, die dem "Fron-
talunterricht" gegensteuert.

Zwischen Objektivitit und Subjektivitit

Allzu oft neigen auch Erwachsene dazu,
Filme mit der Wirklichkeit zu verwech-
seln, in ihnen eine "objektive Wahrheit"
zu vermuten. Doch selbst Nachrichten-
sendungen belehren uns eines Besseren:
Nicht alles, was gezeigt wird, entspricht
dieser "objektiven Wahrheit". Dies liegt
schlicht daran, dafl Filme von Menschen,
von Subjekten, gemacht werden, deren
Subjektivitit in die Filme einflief3t.

Da ist der Autor, der den Stoff liefert,
ihn auswéhlt und bearbeitet, dann der
Regisseur, der es nach seinen Vorstellun-
gen umsetzt, der Produzent, der Vorgaben
gibt (nicht zuletzt bestimmen auch die
Finanzen die Inhalte), die Schauspieler,
die sich in andere Personen hineindenken
— jede und jeder sieht es mit seinen Au-
gen, eben subjektiv. Selbst die Darstel-
lung einer Landschaft ist subjektiv ge-
farbt — durch die Wahl des Kamerastand-
ortes, des gewihlten Ausschnittes, durch
das Tageslicht. Und welchen Einfluf} gar
eine Filmmusik haben kann, ldfit sich
leicht iiberpriifen, indem man einmal den
Ton bei einem spannenden Film abdreht.

All dies gilt fur Spielfilmhandlungen
ebenso wie fiir Dokumentarfilme oder
Nachrichtenszenen.

Selektive Wahrnehmung

Auch die Zuschauer sind in ihrer Wahr-
nehmung nicht obiektiv. Dies zeigt sich zu-
allererst daran, dall — wird tiber einen
Film gesprochen — jeder etwas anderes
"gesehen" hat, Dem einen war diese Szene,
dem anderen eine ganz andere wichtig,
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und sogar die Wahrnehmung im einzelnen
ist oft sehr unterschiedlich. Dies hingt mit
verschiedenen Faktoren zusammen.

Es kann die gegenwiirtige Stimmung je-
des einzelnen sein, die die Wahrnehmung
beeintrichtigt oder begiinstigt. Hierdurch
wird das Sehen gewissermafien gelenkt.
Man nimmt wahr oder auch nicht. Dabei
spielt bei der Auswahl, beim selektiven
Wahrnehmen, die Vorerfahrung jedes ein-
zelnen eine entscheidende Rolle. Szenen,
Handlungsweisen, ja Personen werden be-
wullt oder unbewuft mit Bekanntem ver-
glichen. Und je nachdem, wie das Bekann-
te empfunden wird — z.B. bedrohlich oder
langweilig — wird das neu Gesehene ein-
geordnet oder gegeniibergestellt.

Erfahrungen der Bibel im Film

Was bedeutet all dies nun fiir die uns
vorliegenden Filme zur Bibel?

Die biblischen Texte, die den Filmen
zugrunde liegen, sind in Jahrhunderten
gewachsen und haben erst spiter die
schriftliche Form erhalten, in der wir sie
nachlesen kénnen. Aus miindlichen Er-
zdhlungen wurden mit vielen redaktionel-
len Anderungen schlieBlich schriftliche
Texte.

Was veranlafite sowohl das Erzihlen
der Geschichten als auch deren Umge-
staltung? Es waren und sind immer wie-
der Erfahrungen. Erfahrungen von Men-
schen mit Gott waren der Grund der Er-
zéhlung. Jemandem ist etwas besonderes
widerfahren, das er oft nicht anders aus-
zudriicken wuflte als mit Hilfe von Bil-
dern, von Geschichten, die diejenigen,
denen er sie weitergeben wollte, weil sie
ihnen ebenso wichtig waren, auch ver-
standen haben. Spitere Erzihler haben
ihre eigenen Erfahrungen mit hineinge-
woben oder die Geschichte mit einer ak-
tuellen Frage, einem aufgetauchten Pro-
blem verkniipft. Erz#hltes, Erzidhler und
Zuhbrer bilden eine Einheit, immer wie-
der neu; sie stehen in engem Verhiltnis
zueinander und sind voneinander abhin-
gig. Eine Geschichte muf} "ankommen",
verstanden werden, Antwort und Hilfe
geben oder Beispiel sein kénnen.

Damit ist allerdings auch die Subjekti-

vitit des Erzdhlten vorausgesetzt, was
bei der Verfilmung von Bibeltexten ein
grofles Problem darstellt. Besonders bei
den Texten des Neuen Testaments gilt es
zu beachten, dafl sie in der historischen
Situation der Abgrenzung vom Judentum
entstanden sind und von daher oft ein
verzerrtes, historisch nicht haltbares Bild
von "den Juden" zeichnen, das nicht als
objektive, sachliche Aussage verstanden
werden darf, auch wenn das Medium
Film dies eher nahelegt als eine erzihlte
Geschichte.

Das gilt auch fiir die vorliegenden Fil-
me. Sie wollen heutigen Zuhérenden (Zu-
schauenden) Geschichten nahebringen,
die vor Jahrhunderten angefangen wur-
den, erzidhlt zu werden, weil sie Erfah-
rungen vermitteln, die wichtig sind. So
wichtig, dafl auch Menschen unserer Zeit
sie horen, sie sehen sollen. Mit filmischen
Mitteln werden Geschichten der Bibel in
Szene gesetzt, um einen Eindruck zu ver-
mitteln, wie es hitte gewesen sein kén-
nen; um zu helfen, Bilder aus fritheren
Zeiten lebendig werden und Menschen
der Bibel zu Wort kommen zu lassen.
Landschaften und Gebdude wollen Ein-
blick geben, wie Leben zu damaligen Zei-
ten ablief, Leben, das teilweise weit von
unserer technisierten Welt entfernt ist.
Oft spielte die andersartige Landschaft,
das andere Klima eine Rolle, wirkte auf
das Leben und die Lebensumstinde ein.
Kindern und Jugendlichen von heute ist
diese Welt oft fremd, vielleicht kennen sie
sie ansatzweise von Ferienreisen oder aus
anderen Filmen.

Vielen Bildern der biblischen Geschich-
ten liegen aber die Erfahrungen dieser
Landschafts- und Kulturrdume zugrunde
und sind ohne sie kaum oder nur schwer
zu verstehen. Hier dienen die Filme der
Veranschaulichung. Sie sind gewissenma-
Ben Mittler zwischen gestern und heute —
zwischen Erfahrungen der Menschen mit
Gott damals und Erfahrungen der Men-
schen - vielleicht auch mit eben diesem
Gott — heute. "Erfahrung”" kann dabei zu
einem Schliisselwort bei der Erarbei-
tung der Filme und der Vertiefung ihrer
Botschaft, der Botschaft der Bibel, wer-
den.
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Begriffsklirung

Begriffskldrung

Altes Testament / Neues Testament

Der Begriff Testament, der uns zur Be-
zeichnung der beiden groBen biblischen
Textsammlungen so geldufig ist, fungiert
gerade auch fiir die biblischen Biicher in
seinem Wortsinn: Anordnung, Verfiigung,
Stiftung, Vermdchtnis.

Allerdings wird das von uns als Altes
Testament bezeichnete Textkorpus nicht
als testamentum im obengenannten Wort-
sinn bezeichnet, sondern von Paulus mit
Alter Bund. Das griechische Wort fiir
Bund, diatheke, erscheint bereits in der
Septuaginta (LXX), der Ubertragung der
hebraischen Texte ins Griechische (3.-2.
Jh. v. Chr.). Erst bei der Ubersetzung der
Texte des neutestamentlichen Textkorpus'
verwendet die Vulgata, die lateinische Bi-
bel (um 400 n. Chr.), den Begriff testamen-
tum. Damit geht die Bedeutung "Bund"
gegeniiber der erbrechtlichen Bedeutung
von "Testament" weitgehend verloren.

Diese Entwicklung ist schon bei Paulus
angelegt, der im Zusammenhang mit dia-
theke zumeist Begriffe benutzt, die aus
dem griechischen Erbrecht herriihren (vgl.
Gal 3). Der urspriinglich mit diatheke ver-
bundene Bundesgedanke wird aber mit
dem Begriff testamentum nicht aufgege-
ben, sondern im Neuen Testament als
neuer Bund Gottes mit den Menschen im
Leben und Sterben Jesu von Nazareth
wieder aufgegriffen. Damit ist allerdings
eine Rangfolge impliziert, die aus der Ge-
geniiberstellung der Begriffe alt - neu re-
sultiert: Der alte Bund ist aufgelsst, der
neue Bund tritt an seine Stelle. Fiir Jesus,
der in seinen Abendmahlsworten ebenso
von diatheke spricht, ist eine solche Vor-
stellung der Ablésung Israels nicht denk-
bar. Er selbst sah sich zu den verlorenen
Schafen des Hauses Israel gesandt, um
das Haus Israel wieder heil und ganz wer-
den zu lassen, er wandte sich selbst nur
zogernd den Heiden zu. Die eigentliche
Heidenmission beginnt dann mit der Ver-
kiindigung des Paulus, wobei auch er
nicht mit der endgiiltigen Verwerfung Is-

10

raels rechnet (vgl. R6m 9-11). In den Ma-
terialien werden daher die Begriffe Altes/
Neues Testament im Sinne ihrer verschie-
denen Zielgruppen (Israel — Christen) be-
nutzt und nicht, um eine Rangfolge zu
bezeichnen. Die Theologie bemiiht sich zur
Zeit, Ersatzbegriffe zu entwickeln (z.B. fiir
AT: Hebrdische Bibel / Schriften, Erstes Te-
stament), die die bleibende Erwihlung
Israels ausdriicken kénnen, doch ist noch
kein Begriff allgemein anerkannt,

Fiur das Judentum besteht die Schrift
aus drei Teilen: der Weisung (Tora, 5 Bii-
cher Mose), den Propheten {Neviim) und
den Schriften (Ketuwim). Aus den An-
fangsbuchstaben dieser drei Teile ergibt
sich so die Bezeichnung Tanach/Tenach.
Dieses Korpus wird auch als schriftliche
Tora bezeichnet und alle spiteren Tradi-
tionen, schriftlich (z.B. Talmud) wie
mindlich, als miindliche Tora.

Der Gottesname JHWH

In den Materialien finden Sie den Gottes-
namen in der Form des Tetragramms
JHWH, der vier Buchstaben, die den he-
briischen Konsonanten entsprechen. Der
Gottesname wird im Judentum mit Riick-
sicht auf die Heiligkeit Gottes nicht ausge-
sprochen (vgl. Bilderverbot). Die Ausspra-
che "Jahwe" ist zunichst iiber eine griechi-
sche antike Transskription gesichert. Die
als Ersatz gesprochenen Worte ("mein
Herr", "der Name") wurden durch Angabe
der entsprechenden Vokale unter den Kon-
sonanten angedeutet. Daraus entstand
das von Juden niemals gebrauchte Kunst-
wort Jehova. Uber die griechische Uber-
setzung, die Septuaginta, ist der Brauch,
JHWH durch "Herr" wiederzugeben, in die
christlichen Ubersetzungen eingegangen
(revidierte Lutherbibel: "HERR"). Das Alte
Testament deutet JHWH in 2. Mose (Ex-
odus) 3,14 als Abkiirzung des Kurzsatzes:
"Ich bin der, als der ich mich erweisen wer-
de" und tridgt damit der Freiheit Gottes
und der in der Geschichte erfahrbaren
Gottesgegenwart Rechnung.



Allgemeine Einfiihrung: Das Land der Bibel

Das Land der Bibel

Das "Land Gottes", das "Gelobte Land"
ist — gemessen an der Bundesrepublik
Deutschland — relativ klein. Der heutige
Staat Israel umfaflt etwa die Fldche von
Schleswig-Holstein. Er beherbergt aber
Landschaften von groflen Gegensitzen:
So reicht das Land von dem oft monate-
lang schneebedeckten Bergmassiv des
Hermon im Norden - an seinem Fulle
entspringen die Quellfliisse des Jordans —
bis zum Roten Meer im Siiden mit mona-
telang hochsommerlichen Temperaturen.
Klimatisch wird das Land eingestuft un-
ter dem Begriff "subtropisch". Ausgespro-
chen fruchtbare Gegenden wechseln sich
ab mit groBen Steinwiisten und Steppen-
gebieten. Der tiefste Punkt der Erde, das
Tote Meer mit einer Lage von fast 400 m
unterhalb des Meeresspiegels, Teil des
syrisch-afrikanischen Grabenbruchs, bil-
det heute die siidliche Ostgrenze Israels.

Kaum ein Gebiet der Erde weist bis
heute Reste und Spuren so vieler Kultu-
ren aus so vielen Zeitabschnitten der
Geschichte auf. Der Grund hierfiir liegt
in der geostrategischen Lage: Zwischen
den GroBméchten, die jeweils im Zwei-
stromland herrschten, und der Grofi-
macht Agypten bestand nur ein relativ
schmaler "Korridor", Israel, der sowohl
Hiandlern als auch Heeren als einzige
Verbindung zwischen beiden Michten of-
fenstand. Somit war Israel eine militi-
risch wichtige Verbindungsstelle zwi-
schen den Michten der Alten Welt. Im-
mer war es abhéngig von den Interessen
dieser GroBmaichte. Der Golfkrieg im
Jahr 1991 hat gezeigt, dal} sich diese Ab-
héangigkeit bis heute nicht wesentlich ge-
éndert hat.

Bedingt wurde dies auch durch die geo-
graphischen Gegebenheiten: Zur einen
Seite machte das Mittelmeer, das an der
fast geraden Kiiste kaum natiirliche Ha-
fen hatte und daher fiir den Schiffsver-
kehr damaliger Zeiten eine Gefahr dar-
stellte, eine Verkehrsverbindung beinahe
unméglich, zur anderen Seite erstreckte
sich die riesige unwegsame Wiiste.

Zwei Handelswege aus damaliger Zeit
sind uns bekannt: der eine Weg fiihrte an
der Kiiste entlang, der andere durch das
Jordantal.

Handler wie auch Heere hinterlielen
ihre vielfiltigen Spuren, brachten Verwii-
stung, Zerstorung, Unterwerfung und
Sklaverei, aber auch Waren, Kulturen
und Religionen in das Land und sorgten
dafiir, daB3 man sich stets mit etwas Neu-
em auseinandersetzen muflte. Vieles wur-
de aufgenommen, verindert, angepalBt,
von vielem aber grenzte man sich auch
bewulit ab. Die Texte des Alten Testa-
ments spiegeln diese Auseinandersetzun-
gen wider.

Kanaan, Israel, Paldstina — mit den
jeweiligen Besitzern dnderte sich nicht
selten der Name. So nannten die Rémer
nach den beiden mifigliickten jiidischen
Aufstdnden (70 und 135 n. Chr.) das
Land Paldstina (Land der Philister), da-
mit nichts mehr an Israel und das judi-
sche Volk erinnern moége. Diesen Namen
behielt man bei bis zur Neugriindung des
Staates Israel im Jahre 1948. Die arabi-
schen Staaten benutzen ihn bis heute,
und z.B. Bewohner der "Westbank" nen-
nen sich seit Beginn der sechziger Jahre
"Paldstinenser”. Fiir das jiidische Volk ist
es einfach "eretz" — das Land oder "eretz
Israel”, das Land der VerheiBBung, die fiir
alle Zeit giltig ist (unser "gelobtes" = ver-
sprochenes Land), das Land Gottes, denn
es ist dem Volk Israel nur geliehen (Ga-
be). Viele Gesetze in den 5 Biichern Mo-
se, der Tora, beziehen sich daher auf den
richtigen Umgang mit dem Land. So
kann niemand auf Dauer Eigentum an
dem Land erwerben, es bleibt symbolisch
im Besitz Gottes. Dies wird deutlich z.B.
in der Regelung des sogenannten "Jobel-
jahres": alle 7 mal 7 Jahre muf} aller
Landbesitz zuriickgegeben werden. Diese
Regelung hat sogar der moderne jiidische
Staat Israel wieder aufgenommen: das
Land darf nicht verkauft werden, es wird
in Erbpacht fiir hichstens zweimal 49
Jahre verliehen, Verwaltet wird das Land
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nicht von der Regierung, sondern von
dem (unabhingigen) Jiidischen National-
fonds (Keren Kayemeth Leisrael).

Es war zu keiner Zeit einfach, in diesem
schmalen Landstrich einen unabhiingigen
Staat aufzubauen und einen eigenen Weg
zu gehen. Moglich war es ohnehin nur
dann, wenn die Grofimichte im Nordosten
und Siidwesten, die zur Zeit der Bibel eine
Rolle spielten, selbst schwach waren und
kein Interesse an diesem Land anmelden
oder verteidigen konnten. Die Bliitezeit
des alten Israel (unter David und Salomo)
féllt daher in eine Zeit der Schwiiche die-
ser GroBmichte. In dieser Zeit hatte Israel
flichenméifig seine grofite Ausdehnung
und reichte weit auch in die Gebiete jen-
seits, ostlich des Jordans hinein.

Erschwerend kamim Landesinnern hin-
zu, daf} durch die vielen Gebirgsziige, die
teilweise quer verlaufen, das Land zu
einer Zersiedelung neigte und der Zusam-
menhalt zwischen den einzelnen Sied-
lungsgebieten nicht immer den politi-
schen Notwendigkeiten entsprach. Rivali-
tdten unter den Stdmmen waren nicht
selten.

Es gab auch nicht viele Stiadte, die
man als solche hiitte bezeichnen kénnen.
Ein groBer Teil des Lebens spielte sich in
Dérfern ab. Das Nomadenleben wurde
lange Zeit beibehalten und gepflegt — in
Erinnerung der eigenen Geschichte. Es
hat vielfiltige Spuren in der Religion hin-
terlassen und kann noch an vielen bibli-
schen Texten abgelesen werden. Wer heu-
te nach Israel kommt, kann an den dort
lebenden Beduinen noch etwas von dem
erkennen, wie man sich etwa das Leben
zur Zeit Abrahams vorstellen darf.

All dies, die wechselnden geographi-
schen Ausdehnungen, die ungleichméBige
Besiedlung des Landes, die verschiedenen
dort lebenden Vélker, die stéindige Bedro-
hung und Einflufinahme durch die GroS-
méchte fithrten dazu, daB3 die Frage, was
ist Israel, welche Gebiete umfalit es, bis
heute umstritten ist. Je nachdem, von
welchem Standpunkt aus sie betrachtet
wird, kann man zu den unterschiedlich-
sten Aussagen kommen. Meint "Israel"
(etwa) das Gebiet zur Zeit Davids und
Salomos oder (nur) das Gebiet zur Zeit
des Britischen Mandats in unserem Jahr-
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hundert oder bezieht man sich streng auf
den UN-Teilungsplan von 1947 oder auf
die wihrend des Unabhingigkeitskriegs
geschaffenen faktischen und (bis auf die
arabischen Staaten, mit Ausnahme Agyp-
tens) international anerkannten Grenzen
von 1948? Und was ist mit den Gebieten
der sogenannten "Westbank" und des "Ga-
zastreifens”, die seit 1967 von Israel "ver-
waltet" werden bzw. "besetzt" sind und
die vorher (von 1948 bis 1967) von Jorda-
nien annektiert waren? Schon die Wahl
dieser Begriffe unterliegt unterschiedli-
chen politischen Standpunkten. Wer mel-
det hier Anspriiche an, neben dem dort le-
benden Volk, den Palistinensern (s.0.),
und worauf griinden sich die Anspriiche?
Nicht selten werden hier politische und
religitse Begriindungen vermischt und
nicht selten beruft man sich dabei auf
"Heilige Schriften” (Offenbarungen und
Geschehnisse, durch die dann auch be-
stimmte Orte von Bedeutung werden). Die
heutigen Probleme im Nahen Osten rei-
chen zuriick bis in die Zeit von Abraham
und seinen Séhnen Ismael und Isaak.
Dies mag ein Beispiel dafiir sein, wie so-
gar politisch aktuell Fragen der Bibel bis
heute sind.

Das Schicksal des Landes prigte zu al-
len Zeiten (bis heute) das Schicksal der
Menschen. Die Gestalt des Erzvaters Ab-
raham zeugt in besonderer Weise von
Land, Umwelt und Lebensweise: Geboren
und aufgewachsen im Zweistromland, ver-
140t er die Sicherheit der Stadt und macht
sich als Nomade auf die Wanderschaft.
Sein Weg fiihrt ihn in das verheillene
Land. Eine Hungersnot zwingt ihn aber,
das Land wieder zu verlassen, nach Agyp-
ten. Erst Jahre spiter kehrt er in das ihm
von Gott verheiflene Land zurick.

Generationen spidter werden wieder
Stamme nach Agypten wandern — und
wieder ist es eine Hungersnot, die sie das
Land verlassen ldfit. Bis zur dramati-
schen Riickkehr vergehen Generationen;
aber die Erinnerung an das Land, Abra-
ham und seinen Nachkommen von ihrem
Gott, dem "Gott ihrer Viter", verheillen,
bleibt lebendig. Und mit ihr die Sehn-
sucht und der Wunsch nach Riickkehr.

Mose ist es, der den Weg freimacht fiir
diese Riickkehr und das Volk bis zum Ge-
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lobten Land und das heifit in das von
Gott verheiflene Land fiihrt.

Es wurde zum Schicksal des Volkes
Israel, daB3 groBle Teile des Volkes, ge-
zwungen durch historisch-politische Ge-
gebenheiten (Eroberung, Besetzung, Ver-
treibung), immer wieder das verheiflene
Land verlassen mufliten. Das Leben des
jidischen Volkes spielte sich zu einem
groflen Teil im Exil, in der Diaspora, ab.
Die Verbindung zum Land Israel ri} aber
nie ab und wurde zum einigenden Band
fiir die in der Diaspora lebenden Juden.
Die Sehnsucht nach Riickkehr in das ih-
nen verheiflene Land spiegelt sich in bi-
blischen Texten und Gebeten wider. Ge-
rade in Zeiten der Not, der Verfolgung,
der Pogrome blieb die Hoffnung auf die
Erfiillung der von Gott gegebenen Verhei-
Bung auf Riickkehr — sogar in den Gas-
kammern von Auschwitz.
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"Das Alte Testament — ein Geschichtsbuch"

So kurz und einprigsam diese Aussage
des protestantischen Bibelwissenschaft-
lers Gerhard von Rad ist, so wenig ist sie
bisher in ihrer vollen inhaltlichen Fiille

uber einen recht engen Kreis hinausge-

drungen. Als Dokument zur Geschichte
Israels steht das Alte Testament in der
historischen Diskussion immer zwischen
seinem Selbstverstindnis als Geschichts-
buch und der Frage nach dem histori-
schen Wert als Quelle. Welche Aussagen
sich historisch verifizieren lassen, ist eine
Fragestellung, die andere muf} der hinter
einer Aussage stehende Gedankengang
sein. Dennoch bleiben einzelne Informa-
tionen historisch wertvoll, denn zu weiten
Teilen der im Alten Testament reflektier-
ten Geschichte Israels fehlen auBerisrae-
litische Parallelen, die die beschriebenen
Zusammenhinge niher beleuchten wiir-
den. So stehen historische Wahrschein-
lichkeit und biblische Aussage nicht sel-
ten gegeneinander; aber darauf kommt es
letztlich nicht an. Entscheidend ist nicht,
wann oder wo das Alte Testament auller-
israelitische Quellen bestiitigt, sondern in
welcher Form historische Zusammenhén-
ge theologisch reflektiert und umgesetzt
werden.

Nehmen wir hingegen den Gedanken
des Geschichtsbuches in seinem histori-
schen, soziologischen und literarischen
Kontext ernst, so miissen wir fragen, wel-
che Vorstellung von Geschichte dem Wer-
den der Texte und ihrer Uberlieferung
zugrundeliegt. Sind die Texte objektive
Berichte, oder wollen sie das Selbstver-
stdndnis ihrer Autoren oder Leser reflek-
tieren? Geht es um eine vor dem damali-
gen Erkenntnisstand ‘"richtige" Schop-
fungsgeschichte oder um die Frage nach
der Relevanz des Gottes Israels fiir alles
Bestehende? Der Geschichtsgedanke des
Alten Testaments ist nicht objektiv im
Sinne der Neuzeit, sondern das Alte Te-
stament ist in seinem Gesamtzusammen-
hang erzihlte Geschichte. Erzihlte Ge-
schichte bedeutet Beschreibung aus dem
jeweils eigenen Kenntnisstand und Deu-
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tung vor dem eigenen Erfahrungshori-
zont. Erzihlen transzendiert den Bericht,
es will Zusammenhidnge und Beziehun-
gen aufzeigen, die der Wahrnehmung
eines Geschehens sonst verborgen bleiben
wiirden. Es ist im besten Sinne subjektiv
und "relational", es lidt zum Be- und
Weiterdenken ein.

Diese Relation ist fiir das Volk Israel
in verschiedener Weise wechselseitig be-
stimmt: einmal als Relation zwischen Er-
zdhler und Erzihltem, dann zwischen
Erzihler und Zuhéorer und schliefllich als
Beziehung zwischen Mensch und Gott.

Seinem Wesen nach ist Erzihlen offen
fur die Zukunft, indem es seine Aussagen
immer wieder in den sich wandelnden
Gegenwartsbezug stellt. Sprachformen
kénnen sich dabei ebenso &ndern wie Be-
griffe; die Absicht, die existentiell vermit-
telnde Darstellung, bleibt jedoch gleich.
Vor diesem Hintergrund erzihlt das Alte
Testament z.B. die Geschichte der Welt
in der Urgeschichte (1. Mose / Genesis 1-
11) nicht, um exakte Erkenntnisse zu
vermitteln, sondern um die fiir die Schop-
fung und damit fiir die Geschopfe konsti-
tutive Bindung an den Schépfer auszu-
driicken, und beantwortet damit die Fra-
ge nach dem Woher.

In gleicher Weise geht das Alte Testa-
ment mit der Geschichte Israels um: Ge-
schichte Israels wird als erfahrene Ge-
schichte mit Gott in der von Gott geschaf-
fenen Welt erzdhlt.

Der Inhalt des Alten Testaments

Das Alte Testament umfalit in seiner

Endgestalt drei grofle Textgruppen:

~ die fiinf Biicher Mose (im Judentum:
die schriftliche Tora/Weisung);

~— die Biicher der Propheten (im Juden-

tum: Newijim), zweigeteilt in die "vor-
deren" Propheten, die auf Propheten
zuriickgefithrte Geschichtsschreibung
der Biicher Josua bis 2. Konige, und
die "hinteren" Propheten, die eigentli-
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chen Schriftpropheten;

— und die Schriften (im Judentum: Ketu-
wim), die erst in einem spiteren Stadi-
um kanonische Geltung erlangt haben,
wie der Psalter und die Weisheitsbii-
cher, das Chronistische Geschichtswerk
und einige kleinere Schriften.

In dieser Reihenfolge (anders als in
dem den Christen bekannten "Alten Te-
stament") haben die Biicher den Sammel-
namen "Tanach" (Abkiirzung aus den An-
fangsbuchstaben der hebriischen Begriffe
der drei Textgruppen). Manche Theologen
nennen es auch "Hebrdische Bibel" (nach
der lateinischen Bezeichnung "Biblia He-
braica", die eigentlich genauer als "He-
briische Biicher", d.h. heilige Schriften,
zu iibersetzen wire).

In der Einordnung in die Geschichte
Israels stellt die Tora den Weg Gottes
zuerst mit der Schopfung, dann mit Isra-
el bis vor der Landnahme dar; die vorde-
ren Propheten beschreiben die Landnah-
me, den Aufbau des Staatswesens als
loser Stammebund und die Zeit des Ko-
nigtums, also die Geschichte des sefhaf-
ten Israel. Die hinteren Propheten sind ei-
nerseits fiir die Geschichte Israels wichti-
ge Zeugen, andererseits formulieren sie
in ihrer Zeit jeweils das Verhiltnis zwi-
schen Israel und seinem Gott vor dem
Hintergrund der Tora und der geschicht-
lichen Ablédufe. Sie deuten die Geschichte
und denken sie weiter, zeigen Konse-
quenzen auf und kiindigen Gottes Willen
und Tat an. IThre Worte sind keine Ora-
kel, sondern stellen Israel immer in seine
Gottesbeziehung und die damit verbun-
denen Konsequenzen.

Der zeitliche Rahmen

Zeitlich will das Alte Testament einen
Bereich von ca. 3500 Jahren umfassen,
von der Schopfung der Welt bis zur Zeit
der Makkabéderaufstinde im 2. Jh. v.
Chr., in der das Danielbuch als jiingstes
Buch des Alten Testaments ca. 165 v.
Chr. entsteht. Nach der innerbiblischen
Chronologie sind das (nur) ca. 3500 Jah-
re. Entsprechend zihlt der jiudische Ka-
lender die Jahre daher von der "Schép-
fung" der Welt: das Jahr 1993 ist nach

dieser Zeitrechnung beispielsweise das
Jahr 5754/5755. .

Zum Selbstverstindnis Israels gehort
der Bezug zum Gott Israels, dieser Gott
wird aber nicht als einer unter vielen
anderen Gottern verstanden, sondern ist
der Schépfer der Welt. Demnach muf}
eine Geschichte Israels mit seinem Gott
bei der Schopfung beginnen. Das Buch
Daniel schliefit den schriftlich iiberliefer-
ten Komplex ab, ohne damit das Ende
der Geschichte Israels mit seinem Gott
zu markieren; die Geschichte Israels und
die Deutung der Worte seiner Bibel wer-
den auch weiterhin in vielen Uberliefe-
rungen tradiert, die in der darauffolgen-
den Zeit u.a. in der zwischentestamentli-
chen Literatur und spéter im Talmud als
miindliche Tora schriftlich fixiert werden
(vgl. dazu Pnina Navé Levinson, Einfiih-
rung in die rabbinische Literatur, Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, Darm-
stadt 21987).

Die Entstehung des Alten Testaments

Die schriftlichen Quellen des Alten Testa-
ments stammen aus dem Zeitraum zwi-
schen 950 und 160 v. Chr.; sie verarbei-
ten dabei viel dlteres, miundlich tiberlie-
fertes Material. Die zugrundeliegenden
Quellen existieren bis zum Beginn der
schriftlichen Fixierung im 10. Jh. nur
miindlich, sind also erzidhlte Geschichte.
Zwischen zeitlichem und schriftlichem
Rahmen klafft eine Liicke, die aus dem
Verstindnis als erzihlte Geschichte re-
sultiert.

Dennoch ist der Text des Alten Testa-
ments nicht in einem Guf} in zeitlicher
Abfolge entstanden. Vielmehr sind die
Texte im Verlauf der Geschichte mehr-
fach iiberarbeitet worden. Verschiedene
schriftliche Quellen wurden ineinander-
gearbeitet, so dafl damit Doppeliiberliefe-
rungen und Widerspriiche (z.B. Schop-
fungsberichte, Sintfluterzihlung) erklir-
bar sind. Diese Bearbeitungen lassen sich
an den Texten grofBtenteils noch sehr ge-
nau nachweisen, allerdings miissen auch
die Verinderungen der Texte und der
Intention durch die Bearbeiter ernstge-
nommen werden. Die Verdnderungen ha-
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ben einen theologischen Stellenwert, sie
sind Deutungen der iiberlieferten Texte
und stellen einen neuen Gegenwartsbe-
zug her.

Die wohl wichtigste Bearbeitungsstufe
stellt die sogenannte deuteronomistische
Bearbeitung dar. In ihr werden im Baby-
lonischen Exil (ab 587 v. Chr.) die tradier-
ten Texte auf ihren Bezug zur Exilswirk-
lichkeit als Gericht Gottes iiber Israel neu
durchgedacht und -gearbeitet. Die Veridn-
derungen stellen den Ertrag der Deutung
der bisherigen Geschichte dar und sind
vom Gedanken an Kulteinheit und Kult-
reinheit getragen. Durch Stil- und Motiv-
untersuchungen knnen wir heute der Ar-
beit dieser Redaktoren auf die Spur kom-
men.

Das Alte Testament ist also in einem
langen Prozefl gewachsen und dabei punk-
tuell immer wieder bearbeitet worden. Es
muf offen bleiben, ob wir die urspriingli-
che Intention der Texte nach mehr als
2500 Jahren angemessener erfassen kén-
nen als die damaligen Bearbeiter.

Zur Geschichte Israels im
geographischen Kontext

Fiir das Alte Testament steht es fest, dal
Kanaan das Abraham verheiflene Land
ist und die Geschichte Israels seit Abra-
ham unter der Fiihrung seines Gottes
steht. Entsprechend '"verarbeitet' das
Alte Testament die unterschiedlichsten
historischen und geographischen Uber-
lieferungen und stellt sie in den Kontext
des gottlichen Handeln. Dennoch lassen
sich recht prazise historische Informatio-
nen iiber die einzelnen Phasen der Ge-
schichte Israels aus den Texten gewin-
nen; dafl Widerspriiche, ja historische
Unmoglichkeiten kein Zeichen redaktio-
neller Unzulédnglichkeit, sondern Respekt
vor dem Textmaterial und der ihm zu-
grundeliegenden theologischen Bedeu-
tung sind, darf nicht iibersehen werden.
Grob 148t sich die Geschichte Israels in
folgende Phasen einteilen:
- nomadische Zeit
— SeBhaftwerdung
— Richterzeit/vorstaatliche Zeit
— Konigtum
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- Exil
— nachexilische Zeit

In diesen Phasen wird das Eingreifen
Gottes in die Geschichte je unterschied-
lich erfahren und empfunden, Zusam-
menhiinge veridndern sich, neue Ein- und
Ansichten werden geboren.

Die 5 Biicher Mose stellen den Weg von
der Schopfung iiber die Erwdhlung Isra-
els (s.u.) bis kurz vor der Landnahme
dar. Das anschlieflende Buch Josua schil-
dert in idealtypischer Weise die Landnah-
me: Unter Gottes Fithrung gelingt die
Einnahme des gesamten Landes. Dage-
gen findet man im Richterbuch, das die
Zeit Israels als loser Stimmebund unter
der zeitweisen militdrischen Fithrung ein-
zelner mit Gottes Geist begabter ("charis-
matischer") Richter darstellt, ein Ver-
zeichnis der Ortschaften, deren Erobe-
rung nicht sofort gelang (Ri 1).

Geographisch gesehen wire eine Land-
nahme "in einem Zug" auch kaum méglich
gewesen, denn das Land wurde durch
zwei sog. "Sperriegel" aus kanaaniischen
Stadtstaaten in mehrere Teile geteilt (Jes-
reel-Ebene im Norden, Stidtegiirtel von
Aschdod bis Jerusalem im Siiden).

Eine erste Ansiedlung findet also in
den Gebirgsziigen Juda und Ephraim
statt, von dort aus "sickern" die einzelnen
Gruppen in die Ebenen, und andere ge-
langen nach Galilda, ohne dort die kana-
andischen Stddte erobern zu kénnen.
Zwei Beispiele miégen die literarische
Uberlieferung in ihrer Intention niher
beschreiben:

Der Ort Jericho wurde vermutlich lan-
ge vor der Einwanderung von einem Erd-
beben zerstort, die Israeliten fanden nur
einen Steinhaufen vor. Vermutlich war
aber der Ort Jericho mit seinen Mauern
derart bekannt, dafl sie die kampflose
Ubernahme nun dem Handeln Gottes zu-
schrieben.

Jerusalem dagegen, das nach Josua 12
im Rahmen der Landnahme eingenom-
men wurde, ist von David.erobert worden
(2 Sam 5). Die zentrale Bedeutung dieser
Stadt fiir die israelitische Religion (s.u.)
148t aber aus theologischer Sicht nur eine
Einnahme zu Beginn der Landnahme zu;
die Uberlieferung deutet auch hier be-
wullt den an sich uneinheitlichen und
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zeitlich disparaten Vorgang zu einem Ge-
samtgeschehen, das programmatisch an
die 5 Biicher Mose angeschlossen wird.

Die geschilderte geographische Teilung
des Landes durch Stadtstaaten darf je-
doch nicht zu falschen Vorstellungen fiih-
ren: Die meisten Orte waren sehr klein
und umfaften neben der "Stadt" lediglich
die umliegenden Ackerbaugebiete und
noch kleinere Dorfer. Andererseits waren
die einzelnen Gruppen Israels weder grof}
noch stark genug, diese Stadtstaaten ein-
zunehmen. Sie siedelten im Umland und
entwickelten z.T. einen regen Kulturaus-
tausch mit den Kanaaniern, was sich an
der Ubernahme bestimmter Gottesvor-
stellungen (s.u.) zeigt.

Der lose Stimmeverbund, der sich auf-
grund des gemeinsamen Glaubens bei
Sichem (Jos 24) konstituiert, wird seit
dem 12, Jahrhundert immer stirker von
den an der Mittelmeerkiiste siedelnden
Philistern bedringt. Die lockeren Struk-
turen innerhalb der Stammegemeinschaft
lassen ein angemessenes Reagieren auf
die organisierten und militidrisch ausge-
bildeten Philister nicht zu. In dieser Pha-
se entwickelt sich aus dem Richteramt
tiber die Stimme ein Militédrkénigtum un-
ter Saul, das anfinglich durchaus im-
stande ist, sich der Philister zu erwehren.

Auch diese historisch nachvollziehbare
Entwicklung sieht das Alte Testament im
Spiegel der Geschichte mit Gott: Israel
begehrt einen Koénig und stellt damit
JHWH's Herrschaft als Beschiitzer iiber
Israel in Frage. Samuel warnt das Volk
vor den Folgen des Kénigtums, und hier
werden Vorwiirfe aus spiteren Zeiten in
die Rede Samuels gewoben (1 Sam 8),
denn die Probleme der Staatsfinanzen
und die Steuer- und Militarabgaben deu-
ten stark auf die Situation des bereits
etablierten Konigtums hin.

Zu einem bedeutenden Aufschwung
militérischer und politischer Art kommt
es im 10. Jahrhundert unter David. Er ist
Konig tiber ganz Israel, d.h. iiber die zehn
im Norden (jenseits Jerusalems) lebenden
Stimme und tiber Benjamin und Juda im
Siiden. Ihm gelingt die Eroberung der ka-
naanéischen Stadtstaaten und der end-
giiltige Sieg iiber die Philister. Er macht
das bisher keinem Stamm gehirende —

also neutrale — Jerusalem zu seiner
Hauptstadt. Keine andere Macht, die spé-
ter in diesem Land herrschte, hat Jerusa-
lem zur Hauptstadt gemacht, obwohl so-
wohl Christen als auch Muslime Jerusa-
lem als "Heilige Stadt" betrachten. 1982
erklirte das israelische Parlament Jeru-
salem zur "Ewigen Hauptstadt Israels".

Mit der Aufstellung des alten — viel-
leicht nomadischen — Heiligtums, der La-
de (Bundeslade, 2 Sam 6), schafft er eine
erste Zentralisation des Kultus. Im Macht-
vakuum der umliegenden Grofimichte ge-
lingt ihm eine Ausdehnung des israeliti-
schen Machtbereichs, die nie wieder er-
reicht werden sollte.

Mit seinem Sohn Salomo beginnt die
Bildung der Dynastie Davids, die biblisch
mit der NathansverheiBung (2 Sam 7) be-
griindet und damit theologisch legitimiert
wird. Salomo sichert den Bestand Israels
nicht mit militdrischer Expansionspolitik,
sondern mit breitgespannten Handelsbe-
ziehungen und diplomatischen Hochzei-
ten, Seine Epoche ist von Klugheit und
Weisheit ebenso gepridgt wie von der
Fehleinschitzung innenpolitischer Gege-
benheiten: Sein wohldurchdachtes Steu-
er- und Versorgungssystem sichert zwar
die materiellen Grundlagen der Jerusale-
mer Hofhaltung und seiner ausgepréigten
Bautétigkeit (z.B. Tempel in Jerusalem,
Festungsanlagen in Meggido), fiithrt aber
gleichzeitig zu einer immer stirker wer-
denden Opposition der Nordstidmme.

Unter Salomos Sohn Rehabearm er-
zwingen die Nordstimme ihre Autono-
mie, weil sie weitere Steuerbelastungen,
aber wahrscheinlich auch ein dynasti-
sches Konigtum dieser Prigung ableh-
nen. Die alten Konflikte, die in der Perso-
nalunion unter David zeitweise tiberwun-
den schienen, brechen wieder auf und
fiihren fiir ca. 200 Jahre zur Existenz
zweier Staaten, Israel und Juda, die sich
vor allem in der ersten Zeit nach der Tei-
lung immer wieder militdrische Ausein-
andersetzungen liefern.

Das Nordreich Israel, das sich von Je-
rusalem insbesondere auch religids zu
emanzipieren sucht (Heiligtiimer in Bet-
El und Dan), hat zwar die besseren
Grundbedingungen(Handelsbeziehungen,
Grofle), scheitert aber vor allem an der
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politischen Instabilitit seines Konigtums:
Dynastiebildungen werden durch Morde
und Umsturzversuche verhindert, dufe-
rer Druck des im 9. Jh. erstarkten Nach-
barn Damaskus tut ein iibriges. In seiner
geographischen Lage zwischen dem Siid-
reich Juda und Damaskus bzw. Assur
kann sich Israel nur zeitweise weiterent-
wickeln, erlebt aber dennoch Phasen des
wirtschaftlichen und politischen Auf-
schwungs (z.B. Dynastie der Omriden
9. Jh.).

Hier im Nordreich kommt es auch zu
den groflen Auseinandersetzungen iiber
die Religion Israels, von denen die Uber-
lieferung im Elia- und Elisa-Zyklus be-
richtet und die im 8. Jh. mit dem Auftre-
ten der Propheten Hosea und Amos einen
Hohepunkt erreichen (vgl. Heft 2, Einfiih-
rung in die Prophetie). 722 erliegt das
Nordreich den Assyrern, und ein GroBteil
der Bevilkerung (vor allem die Ober-
schicht) wird deportiert; die Assyrer sie-
deln im ehemaligen Nordreich Gruppen
aus anderen eroberten Gebieten an und
zerstoren so nachhaltig alle Moglichkei-
ten der Anndherung zwischen Israel und
Juda.

Aus jidischer Sicht kann die Katastro-
phe des Untergangs theologisch nur als
Gericht tiber die Gétzendiener (vgl. den
Konflikt zwischen Elia und Isebel, der
Frau des Konigs Ahas, um die Verehrung
der kanaandischen Gottheit Ba’al im
Nordreich und vor allem die Deutung der
Stierheiligtiimer von Bet-El und Dan)
gedeutet werden: Die Biicher der Konige
sprechen recht stereotyp von den "Stin-
den" der einzelnen Konige im Nordreich.
Im Rahmen dieser Einordnung werden
speziell die Stierbilder in der spiteren
Redaktion der Uberlieferung zum Parade-
beispiel des Abfalls von dem einen, bildlo-
sen Gott (s. Film 3).

Aber die Geschichte des Siidreichs Ju-
da wihrt nur ca. 140 Jahre lianger: Auch
hier werden im Verlauf dieser Zeit reli-
giose Entwicklungen als falsch erkannt,
die Reform Josias (oder Joschijas, um
620) mit der legitimierenden Geschichte
von der Auffindung des Deuteronomiums,
des "Gesetzes" des Mose, wihrend der
Renovierungsarbeiten im Tempel sei ex-
emplarisch genannt (2 Kon 22-23). Es
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geht um religiése Reformen, die aus der
Sicht der deuteronomistischen Kreise un-
umgiinglich sind, aber sie werden mit der
Geschichte begriindet und auf die Autori-
tit des Mose zuiickgefithrt. Das Pro-
gramm dieser religiosen Reform 148t sich
als "Kultreinheit durch Kulteinheit", also
Zentralisierung der Verehrung JHWHSs in
Jerusalem durch Abschaffung aller ande-
ren Kultformen und Kultbilder (speziell
der ehernen Schlange im Tempel von Je-
rusalem, s. Film 3) charakterisieren.

Dennoch ist das Siidreich im 6. und 7.
Jh. von der Expansionspolitik der Gro8i-
macht Babylon betroffen. Versuche, sich
den Tributzahlungen zu entziehen, schei-
tern ebenso wie Biindnisse mit anderen
Staaten (Agypten): Die Belagerung Jeru-
salems und eine erste Deportationswelle
im- Jahr 597, eine weitere Deportation
und die Zerstorung des salomonischen
Tempels 587 bilden das Ende der selb-
stindigen Existenz Judas.

Zwei historische Umstédnde sichern
dennoch den Fortbestand der Israeliten:
Einerseits ermoglichen die Babylonier
den in groflen Gruppen angesiedelten
Exulanten eine relative Selbstorganisa-
tion, so dall die Katastrophe des Exils
zumindest historisch im Sinne der weltli-
chen Existenz und damit auch theolo-
gisch verarbeitet werden kann; der Fort-
bestand der Religion wird trotz des Feh-
lens eines Zentraltheiligtums moglich, und
die geschichtliche Uberlieferung und ihre
Deutung erhalten eine aullerordentliche
Aufwertung. Andererseits wird schon we-
niger als 50 Jahre spiter Babylon durch
den Perser Kyros bedroht, der nach sei-
nem Sieg auch den Israeliten eine Riick-
kehr erméglicht. So wird das Exil theolo-
gisch als Gericht erfahren und gedeutet,
der Triumph des Kyros iiber die Babylo-
nier aber als Heilstat des jetzt seine
Weltherrschaft demonstrierenden JHWH
erlebt (Exilsprophet Deuterojesaja, Jes
40-55).

Die Einleitung zur Prophetie finden Sie in
Heft II (Film 4-6).
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Exodus — Gott befreit

Das zweite grofle Motiv, das sich als roter
Faden durch das Alte Testament verfol-
gen l48t, ist die Befreiung aus Agypten,
der "Exodus". Der Vorgang wird zusam-
men mit der Zeit in der Wiiste bis kurz
vor die Landnahme in den Biichern Exo-
dus bis Numeri (2.-4. Buch Mose) darge-
stellt, ist also Teil der Tora. In seiner
Einordnung innerhalb des Kanons wird
der Exodus durch die Josefsgeschichte
nach riickwirts mit den Erzihlungen von
den Vitern Abraham, Isaak und Jakob
verbunden. So entsteht der Eindruck ei-
ner historischen Kontinuitit von Abra-
ham zum Exodus, dargestellt als eine
Familiengeschichte. Tatsichlich besteht
dieser Ablauf jedoch nicht; genauso wie
der genealogische Kontext der Viter ein

erzéhlerisches Konstrukt ist, stellt auch -

die Exodus-Erzidhlung historische Tatsa-
chen in literarische Zusammenhinge, zu
denen historisch keine derartige Bezie-
hung besteht.

Es ergeben sich also zwei Fragen, die
zwar unabhiingig voneinander gestellt
werden miissen, deren Beantwortung
aber vor dem literarischen Gesamtkom-
plex erfolgen mul}: Welche historischen
Fakten spiegelt die Exodus-Geschichte
wieder? Warum wird das Exodus-Gesche-
hen fiir die Uberlieferung so prigend?
Die erste Frage mufl auf der Basis aller
verfligbaren Quellen — also auch auBerbi-
blischer —, die zweite vor dem Hinter-
grund der israelitischen Glaubensge-
schichte und -entwicklung beantwortet
werden,

Die Vorgeschichte des Exodus

Das Alte Testament berichtet am Ende
des 1. Mose-Buches (Genesis), daf} die
Briider Josefs im Zuge einer Hungersnot
nach Agypten kommen. Sie bringen ihre
Familien und ihre Herden mit. Dieser
Vorgang ist wohl aufgrund der im noma-
dischen Leben iiblichen Weidewechsel
und der Suche nach Futter fiir die Her-

den als historisch zu betrachten, wenn
auch der Gedanke, das Volk habe sich
erst in Agypten entwickelt (1. Mose / Gen
46) unzutreffend ist. Agyptische Quellen
berichten aber aus der Zeit des 14. und
13. Jh. v. Chr. von Halbnomaden, die auf
der Suche nach Lebensraum bzw. Nah-
rung nach Agypten kommen. Bezeichnen-
derweise werden diese Gruppen von den
Agyptern als Arbeitskrifte eingesetzt und
festgehalten, ein Vorgang, der fir Halb-
nomaden, die ein freies Leben gewthnt
sind, nur schwer ertriiglich ist. Fiir die
Agypter sind sie Hebrder (in dgyptischen
Quellen lautet der Begriff "pr, in Quellen
aus dem Zweistromland Habiru), eine
Gruppe, die nicht national oder als Volk
definiert ist, sondern aus NichtseBhaften
besteht, die in niedriger rechtlicher Stel-
lung leben und Sklavenarbeiten iiberneh-
men miissen. Konkret ist die Rede von
der Mitarbeit von Hebridern zur Zeit
Ramses II., also im ausgehenden 14, Jh.
v. Chr. Dem entsprechen die Angaben
aus dem 2. Mose / Exodus 1,11, daB} die
Gruppen beim Stidtebau eingesetzt wur-
den. Somit ist die Grundlage der Exodus-
Erzidhlung historisch zuverlissig.

Einschriankend muf} jedoch gesagt wer-
den, daf} auf keinen Fall das ganze Volk
in Agypten war. Einerseits wire fiir eine
so grofle Gruppe die Flucht wohl kaum
moglich gewesen, andererseits zeigen ver-
schiedene Texte des Alten Testaments,
dafl die Exodustradition nicht mit allen
Gruppen fest verkniipft ist. Es werden
wohl Gruppen der Jakob-Sippe Mittelpa-
ldstinas gewesen sein, die in Agypten
Frondienste leisten mufiten.

Mose als Kristallisationsfigur

Ist die Frage nach der historischen
Grundlage fiir den im Alten Testament
geschilderten Aufenthalt in Agypten ge-
klart, so riickt sofort die Gestalt des An-
fihrers Mose in den Blick. In der alttesta-
mentlichen Wissenschaft ist keine Figur
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derart umstritten. Dies mag daran liegen,
dafl Mose das Bindeglied fiir so unter-
schiedliche Bereiche wie Flucht, Toragabe
und Sinaigeschehen sowie die beginnende
Landnahme darstellt. Diese "Allgegen-
wart” in unterschiedlichsten Uberliefe-
rungsstringen fiihrte sehr bald zur Be-
streitung seiner Historizitit. Er wurde
zur legendiren Figur, zu einem "Typ",
der aber nie gelebt haben sollte. Dagegen
wurde geltend gemacht, daB der Name
Mose #gyptischer Herkunft ist (die Kurz-
form eines Namens wie Ramose, Thutmo-
se). Einem unhistorischen — also erfunde-
nen — Fithrer wire wohl kaum ein dgypti-
scher Name zugeordnet worden. Demnach
ist Mose wohl am wahrscheinlichsten der
Auszugstradition zugehorig, seine Gestalt
wiire dann spiter in die anderen Uberlie-
ferungsblocke hineingewachsen. Bedeut-
sam ist vor allem die Notiz einer familii-
ren Beziehung des Mose zu den Midiani-
tern, auf deren Gebiet er die entscheiden-
de Offenbarung JHWHs erfiihrt (Ex 3). In
der Forschung sind die Bezichungen des
Mose zu den Midianitern kaum umstrit-
ten, sie bilden vielmehr den Grund zu der
Annahme, Mose habe JHWH erst bei den
Midianitern kennengelernt. Bemerkens-
wert fiir die Gestalt des Mose ist aufler-
dem, daB die Uberlieferung ihn eben nicht
als Vorzeige-Menschen darstellt, sondern
seine Vorgeschichte mit einem Totschlag
verbunden ist. Auch wenn er spiter zur
uberragenden Gestalt der Tora, der 5 Bii-
cher Mose wird (die dann auch mit seinem
Namen verbunden werden), so sind hier
Schwichen seiner Person nicht ausge-
spart oder spiiter getilgt worden. Dies gilt
iibrigens fiir die Darstellung der bibli-
schen "Helden" insgesamt (vgl. hierzu
auch die Figur des Abraham).

Das Meerwunder

Beinahe ebenso strittig wie die Person
des Anfiihrers ist die Lokalisierung jenes
Wunders, das den Israeliten die Flucht
vor den Agyptern erméglichte: die Tei-
lung des Meeres. Hier gibt es aufgrund
der Aussagen des Buches Exodus (2. Mo-
se) — auBlerisraelitische Quellen fehlen -
verschiedene Vermutungen; am meisten
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spricht fiir die Gegend rund um den Bit-
tersee (im Bereich des Suezkanals) oder
das Gebiet des sirbonischen Sees.

In kurzen und prignanten Worten fafit
einer der &ltesten Texte des Alten Te-
staments das Geschehen zusammen (Ex
15,21): "Singet JHWH, denn hoch hat er
sich erhoben, das Rofl und seine Wagen-
lenker hat er ins Meer gestiirzt." Das ho-
he Alter dieser Stelle spricht fiir die Hi-
storizitit der wundersamen Errettung
der Flichenden vor den Verfolgern. In
welcher Form die Errettung stattgefun-
den haben mag, bleibt hypothetisch; wah-
rend einerseits ein Seebeben (das Gebiet
gehort geologisch zum syrisch-afrikani-
schen Graben) als Ursache denkbar wiire,
steht andererseits auch die Moéglichkeit
eines Untergangs der Streitwagen im
Meeresschlamm zur Debatte.
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JHWH als Befreier — die theologische Ausdeutung des Exodus

Exodus heifit iibersetzt "Auszug" und
meint die Geschichte vom Auszug des
Volkes Israel aus der #gyptischen
Knechtschaft. Diese Geschichte oder rich-
tiger gesagt dieses Ereignis ist zum zen-
tralen Geschehen innerhalb des Alten
Testaments und fiir das jiidische Volk bis
zum heutigen Tag geworden. Fiir Chri-
sten ist es in seiner Bedeutung am ehe-
sten vergleichbar mit dem Geschehen von
Kreuz und Auferstehung.

An den unterschiedlichsten Stellen, ja
sogar bei der Begriindung des Sabbatge-
bots, greifen die Autoren und Redaktoren
des Alten Testaments auf das Exodusge-
schehen zuriick; es erhilt eine iiberragen-
de Bedeutung fiir die Geschichte und das
Selbstverstindnis Israels, auch wenn ver-
mutlich ein Grofteil des Volkes gar nicht
daran beteiligt war. Das erklért sich vor
allem daraus, dafl sich im Exodus zwei
Aspekte des Gottesverstindnisses zeigen:
Zum einen erweist sich der Fiihrungsgott
der nomadischen Tradition auch hier als
wegweisender und wegbahnender Gott,
zum anderen stellt das Exodusgeschehen
den Willen Gottes zur Freiheit der Israe-
liten heraus. Er will ein Volk der Freien,
das ihm, dem Gott der Freiheit, dient.
Auch in diesem Fall wird die nomadische
Tradition beriihrt: Auf die Unfreiheit des
Frondienstes antwortet Gott mit der Be-
freiung und erweist seine Macht gerade
in der scheinbar ausweglosen Situation
der Verfolgung der Gruppe durch die
Streitwagen der Agypter.

Eine dhnliche Machtdemonstration fin-
den wir auch in den Erzdhlungen von
den Plagen in 2. Mose 7-11, die nicht hi-
storisch zu werten, sondern ein Ergebnis
theologischer Reflexion sind: Der Gott,
dessen Wirken Mose ankiindigt, ist der
Herr der Natur, er kann beliebige Natur-
katastrophen veranlassen. Das bedeutet
fiir die Auseinandersetzung mit den Kul-
turlandgottheiten, auf die Israel nach der
Landnahme und Sefhaftwerdung in im-
mer stdrkerem Malfle trifft, eine eindeuti-
ge Positionsbestimmung: JHWH ist kein

den natiirlichen Zyklen und Rhythmen
unterworfener Gott wie Ba'al, die Gott-
heit der Kanaanier.

Der Gedanke der Befreiung und Frei-
heit ist fiir Israel konstitutiv und konsti-
tuierend zugleich. Zur Freiheit verhilft
JHWH, in Freiheit will er verehrt wer-
den. Dieser Freiheitsbegriff wirkt sich
nicht nur auf den Binnenraum des Volkes
aus, sondern wird, wie die Begriindung
des Sabbats mit der Befreiung in der De-
kalogfassung des Deuteronomiums (5.
Mose 5,15) zeigt, auf Menschen und Tiere
tibertragen.

Das Pessachfest

In der jiidischen Tradition erinnert das
Pessachfest (christliche Namensform Pa-
s'cha oder Passa) an das Exodusgesche-
hen. Es gilt als das erste biblisch begriin-
dete Fest im jiidischen Festzyklus und
gehort zu den drei wichtigen Wallfahrts-
festen, zu denen man (bis heute) nach Je-
rusalem zieht. Wir lesen davon auch in
den Evangelien.

Fiir das Judentum hat das Fest auch
noch die Bedeutung des Geburtstagsfe-
stes des jiidischen Volkes. Bis heute wird
damit aber auch an die nomadische Tra-
dition und das Hirtendasein erinnert.

Ein anderer Name fiir das Fest ist
"Fest der ungesduerten Brote". Vermut-
lich sind hier zwei Traditionskreise mit
urspriinglich selbsténdigen Festen mit-
einander verbunden worden.

Pessach bedeutet "voriibergehen, vor-
beiziehen" (engl.: passover) und weist auf
die letzte Plage hin, in der alle Erstgebo-
renen der Agypter getotet wurden, der
Engel des Herrn aber an den Hiusern
der Hebrier vorbeiging (2. Mose 12,13).
Der Wortstamm hat im Hebréischen aber
auch die Bedeutung "hiipfen, springen",
was sich auf die um diese Jahreszeit neu-
geborenen Limmer bezieht. Pessach ist
ein Friihlingsfest, in 3. Mose 23,5f finden
wir das Datum: am 15. Nissan, nach dem
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ersten Friihlingsvollmond. Der jiidische
Kalender richtet sich nach dem Mond-
jahr. Das christliche Osterfest fillt zeit-
lich in die Nihe dieses Festes, manchmal
— wenn der 15. Nissan auf den Oster-
sonntag fillt — fallen beide Feste zusam-
men. Dies ist kein Zufall; in den Evan-
gelien lesen wir, dafl Jesus zum Pessach-
fest nach Jerusalem geht, um es dort zu
feiern. Vermutlich handelt es sich beim
letzten Abendmahl um den Vor-abend,
den Beginn des Festes.

Am Abend vor dem Beginn des einw6-
chigen Festes versammelt sich die Fami-
lie zum Sederabend. Seder ist das hebrii-
sche Wort fiir Ordnung; der Abend unter-
liegt einer genau festgelegten Reihenfol-
ge, einer Art Liturgie, die in einem spe-
ziellen Heft aufgeschrieben ist, der Hag-
gada, das heifit eigentlich "Erzihlung
oder Verkiindigung", und die sich in der
heutigen Form im 1. christlichen Jahr-
hundert ausgebildet hat; die Elemente
sind aber weitaus #lter. Eine solche Hag-
gada hat jeder am Tisch vor sich liegen,
um dem Ablauf folgen zu kénnen. In
Deutschland findet sich meist neben dem
hebriischen Text die deutsche Uberset-
zung.

Bereits in der Woche vorher wird das
Haus grindlich auf dieses Fest vorberei-
tet und alles Gesiduerte (das heifit z.B.
auch alles mit Hefe Hergestellte — wie
z.B. Bier), auch alle Reste und Brotkrii-
mel entfernt. Es sei angemerkt, daB dies
zu Zeiten guten Verstehens zwischen Ju-
den und Christen in Europa bzw. zwi-
schen Juden und Muslimen in Palistina
" Grund fiir nachbarschaftliches Fiireinan-
der war: So kauften die Nicht-Juden den
Juden symbolisch die gesduerten Vorriite
ab, um sie nach dem Fest zum selben
Preis wieder zuriickzuerstatten. Und aus
dem Paléstina in der ersten Hilfte unse-
res Jahrhunderts wird berichtet, daf} die
arabischen Nachbarn nach dem Fest mit
frischgebackender Pitta, also frisch ge-
backenem gesiduerten Brot warteten, um
es den jiidischen Nachbarn zu schenken.
Wer das ungesiuerte Brot, die Mazza,
probiert hat, weill die Geste zu wiirdigen!

Der Sederabend hat sich zu einem
wichtigen Familienfest im jiidischen Volk
entwickelt, das in seinem Charakter als
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Familienfest mit dem christlichen Weih-

nachtsfest zu vergleichen ist (vom theolo-

gischen Inhalt her aber nicht zu verglei-
chen ist).

Das Fest hat liturgisch gesehen 4 Tei-
le: das Heiligungsgebet (Kiddusch), die
Erlosungsbenediktion, das Tischgebet
und den Hallelujagesang. Im Verlauf des
Abends werden 4 Becher Wein getrun-
ken, den sich auch die Armsten im Volk
leisten sollen (notfalls wird er von der jii-
dischen Gemeinschaft bezahlt). Ein Fest,
das an die Befreiung erinnert, muf} auch
ein wirkliches Fest sein, in dem etwas
vom Uberfluf des Segens Gottes deutlich
wird.

Theologisch wurde das Fest mit dem
Warten auf das Kommen des Messias,
des Erlésers verbunden (vgl. dazu Heft 3,
S. 24). So wie Gott einst das Volk aus der
Knechtschaft befreit hat, so wird er wie-
der einen Erléser schicken, um das Volk
und die Welt endgiiltig zu erlésen. In Zei-
ten der Verfolgung des jiidischen Volkes
gewann dieser Hoffnungsgedanke immer
besonders an Bedeutung und wurde
dréngend aktuell. Das Kommen des Mes-
sias ist biblisch mit dem (Wieder-) Kom-
men des Propheten Elia verbunden. Sym-
bolisch steht auf der Sedertafel ein Be-
cher mit Wein fiir den Propheten Elia,
denn man hofft auf sein Kommen wih-
rend eines Pessachfestes.

Die Sedertafel ist ein festlich ge-
schmiickter Tisch, auf dem folgende Din-
ge nicht fehlen diirfen:

— ein Sederteller (oder eine Sederschiis-
sel). Der Sederteller ist eine flache
Schale, die speziell fiir diese Feier
erstellt ist. Auf dem Boden befinden
sich schalen#dhnliche runde Vertiefun-
gen, in die die Zutaten gelegt werden,
die weiter unten aufgefithrt sind.
Manchmal stehen auf dem Teller
auch einzelne Schilchen. Oft findet
man in den Vertiefungen wie in den
Schilchen die Symbole oder Bezeich-
nungen dargestellt. Nur die ungesiu-
erten Brote (3 Scheiben Mazza) kom-
men in die sogenannte Sederdecke
(aus Stoff) mit drei Fachern; in jedes
Stoff-Fach wird eine Scheibe Mazza
gelegt.

Die Sederschiissel ist eine Art Kombi-
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nation aus Sederteller und Sederdek-
ke, wobei hier die Sederdecke nicht
aus Stoff ist, sondern eine Art Etage-
re bildet. Auf der obersten "Etage"
befindet sich der Sederteller, die drei
Etagen darunter sind gewissermafien
die Sederdecke.

Zu beidem gibt es Abbildungen in den
Arbeitsblédttern.

— Rotwein fiir alle Teilnehmenden (auch
die Kinder)

— ein silberner Becher fiir den Prophe-
ten Elia (Elijahu)

— Schilchen und/oder kleine Kriige mit
Salzwasser (sie erinnern an die Tréa-
nen des Volkes in der Knechtschaft)

— Friichte und SiiBigkeiten fiir die Kin-
der und Friichte aus Israel

— eine Haggada (s.0.) fiir jeden Teilneh-
menden.

Auf dem Sederteller befinden sich:

-~ Maror, bittere Kriuter (z.B. geriebe-
ner Meerrettich), die an das bittere
Schicksal in der Sklaverei erinnern;

— Karpass, siifle Kriuter (z.B. Petersilie,
Kresse), als Sinnbild fiir Friihling und
Wachstum;

— Charosset, eine Siilspeise aus Apfeln,
Niissen und Wein von briunlicher
Farbe, die an den Lehm und das Her-
stellen der Ziegel in Agypten erinnern
soll;

— Bejzah, ein gekochtes Ei, es erinnert
an die Zeit des Tempels und die Op-
fergaben, es gilt aber auch als Symbol
fiir die Neugeburt des Volkes;

— Saroa, ein gerosteter Lammknochen,
er erinnert an das Pessachopfer, das
Lamm, das nach der Zerstorung des
Tempels durch die Rémer nicht mehr
geopfert werden kann;

— Mazzot (mazza = sing., mazzot = pl.),
3 makellose Scheiben ungesiduertes
Brot, als Erinnerung an die Hast und
Eile des Auszugs.

Im Verlauf des Abends wird die Ge-
schichte vom Auszug ausfiihrlich erzihlt.
Das jiingste Kind hat die Aufgabe, die
berithmten 4 Fragen zu stellen (die aber
nicht als Fragen formuliert sind), wie
z.B.: Was ist besonderes an diesem
Abend, warum essen wir Mazza und Ma-
ror, warum sitzen wir angelehnt?

Von Bedeutung ist auch das Singen

der sogenannten Hallel-Psalmen, Psal-
men 113 bis 118 und 136.

Der nichste Tag, der "1. Tag Pessach",
der 15. Nissan, beginnt traditionell mit
einem Morgengottesdienst in der Synago-
ge. Die Tage bis zum "7. Tag Pessach"
gelten als Halbfeiertage, an denen teil-
weise Arbeitsverbot gilt. Vielfach sind es
heute beliebte Urlaubstage. Der 7. Tag
gilt noch einmal als ein Hauptfeiertag;
unmittelbar nach dem Ausgang des Fe-
stes darf wieder Gesiuertes gegessen
werden,

Literaturhinweise
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Film 2: Verlaufsskizze

Verlaufsskizze zu "Exodus"

In diesem Film werden als einzigem Sze-
nen aus der heutigen Zeit eingeblendet
und zwar von einer Sederfeier (s. Erldu-
terungen S. 53 ff)

Leiter der Sederfeier ist in der Regel
der Vater der Familie; in dem Film han-
delt es sich um die Familie eines Rabbi-
ners. Wihrend dieser in traditioneller
Weise die liturgischen Texte auf hebri-
isch singt, erldutert ein Sprecher das Ge-
schehen. Man sieht, wie die Familie Wein
trinkt, danach die Petersilie verzehrt.
SchlieBllich stellt der Jiingste die 4 Fra-
gen, und der Vater erldutert in seinen
Antworten Auftrag und Sinn des Festes.
Immer wieder, das heifit gar nicht genug,
kann von diesem Geschehen erziahlt wer-
den. Es wird iibergeblendet zur Zeit des
Mose.

Der durch die Wiiste wandernde Mose
erscheint. Diese (leicht verfremdete) Sze-
ne ist als Titelzsene aller Filme bereits
bekannt. Im Traum hért Aaron seinen
Namen rufen. Er wacht davon auf und
erzihlt seiner Frau, dafl er davon ge-
traumt hat, dafl Mose zuriickkommt und
ihn in der Wiiste erwartet. Seine Frau
will ihn zunichst iiberreden, sich wieder
hinzulegen. Wie kann man in der riesigen
Wiiste (der Sinai ist flichenmiBig erheb-
lich grofler als etwa der heutige Staat
Israel) jemanden treffen, von dem man
nicht einmal genau weil}, da er kommt.
Fir Mose, so sagt sie, wire es ohnehin
besser, er kime nicht zuriick. SchlieBlich
hat er einen &gyptischen Aufseher er-
schlagen und wird als Mérder gesucht —
weshalb er ja auch geflohen war. Den-
noch macht sich Aaron auf den Weg; er
ist iiberzeugt, dafl Gott ihn zu Mose fiih-
ren wird.

Aaron geht in die Wiiste und wartet
dann dort an einem kleinen schattigen
Platz. Angestrengt hilt er nach Mose
Ausschau. SchlieB3lich erblickt er ihn, und
beide laufen aufeinander zu. Keiner von
beiden scheint ernsthaft erstaunt dar-
tiber, dafl sie sich tatsdchlich getroffen
haben. Mose erzihlt seinem Bruder von
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seiner Gottesbegegnung. Gott sprach aus
einem brennenden Dornbusch zu ihm und
gab ihm einen Auftrag, bei dem Aaron
ihm helfen soll. Mose soll das Volk Israel
aus Agypten fithren. Gott — der Gott, der
fiir euch da ist — wird mit ihm sein. Als
Zeichen fir die Ausstattung mit der
Macht Gottes erhielt der Hirtenstab des
Mose Wunderwirkung (die im Film aber
nicht gezeigt wird).

Die nichste Szene zeigt Mose und Aa-
ron das erste Mal vor dem Pharao. Sie
teilen ihm mit, daf3 der Gott der Israeli-
ten von seinem Volk erwartet, dafl sie
ihm in der Wiiste opfern und ein Fest
feiern sollen. Der Pharao lehnt das An-
sinnen ab; er erinnert Mose daran, dal} er
nicht vergessen hat, dafl dieser agypti-
sches Blut vergossen hat. Auch wundert
er sich, dafl Mose sich plotzlich zu den
Israeliten gehorig fiihlt, obwohl er doch
im &gyptischen Palast aufgewachsen ist.
Wenn das Volk der Israeliten an ein Fest
denken kann, scheint es noch zuviel Zeit
zu haben. Der Pharao schickt die Briider
weg.

Der Film zeigt die Israeliten bei der
Sklavenarbeit, beim Lehmstampfen. Ein
Aufseher priigelt einen der Ménner, weil
er ihm nicht schnell genug arbeitet. Ein
anderer wird dariiber wiitend und droht,
den Aufseher zu erschlagen, wird aber
von den anderen Israeliten zuriickgehal-
ten. Die Szene erinnert an den Vorfall
mit Mose. _

Die Altesten des Volkes sitzen mit Mo-
se und Aaron zusammen und beklagen
sich dariiber, daf} alles nur noch schlim-
mer geworden sei, seitdem Mose beim
Pharao war. Die Arbeitsbedingungen sind
erschwert worden. Mose sei an allem
schuld. Szenen wie diese wiederholen sich
im Verlauf der Geschichte bis zur An-
kunft im verheiflenen Land noch h#ufi-
ger.

Mose sucht Rat bei Gott, klagt ihn
aber auch an: Warum tust du nichts?

Zum zweiten Mal springt der Film in
die Sederfeier aus heutiger Zeit. Erzihlt



Film 2: Didaktisch-methodische Hinweise

Didaktisch-methodische Hinweise zu "Exodus"

In keinem anderen der zwdlf Filme wer-
den heutige Szenen eingearbeitet. Bei
diesem Film spielen sie eine besondere
Rolle, denn das Geschehen, um das es
geht, hat seinen Niederschlag in einem
der wichtigsten Feste des jiidischen Vol-
kes gefunden. Meist wird man nicht die
Gelegenheit haben, mit seiner Lern-
gruppe an einer Sederfeier teilzunehmen.
Deshalb versucht der Film, etwas davon
zu vermitteln. Eine Sederfeier selbst dau-
ert mehrere Stunden und zieht sich — mit
einem festlichen Abendessen, Geschich-
ten, Liedern und Spielen fiir die Kinder —
iiber den ganzen Abend hin. Um einen
Einblick in den Ablauf der Feier zu ver-
mitteln, ist bei den Arbeitsblittern der li-
turgische Ablauf in stark gekiirzter Form
wiedergegeben. In dieser Form kann er
auch in einer normalen Unterrichtsstun-
de nachvollzogen werden. Man sollte aber
dabei duflerst vorsichtig sein und dies
nicht als eine "Sederfeier" ausgeben, son-
dern deutlich machen, daB es sich um das
Kennenlernen der festlichen und liturgi-
schen Elemente handelt. Dabei kénnen
dann auch z.B. Gebete gemeinsam ge-
sprochen werden.

Beim Einsatz des Films wird man sich
genau iiberlegen miissen, ob man ihn als
Einstieg in die Behandlung der Mose-
Tradition nutzt oder ob bereits Informa-
tionen vorausgegangen sein sollten.
Denkbar wire auch, den Film nach der
Erarbeitung der Geschichte vom Auszug
aus Agypten einzusetzen, um daran bei-
spielsweise wiederholend und vertiefend
zu arbeiten und auf die Szenen des Se-
derabends in einer heutigen jiidischen
Familie ndher einzugehen.

Der Film selbst reifit mehrere Mosege-
schichten an, die Stoff fiir viele Unter-
richtsstunden bieten. Méglicherweise sind
Teile dieser Geschichten aber auch bereits
bekannt, etwa aus dem Unterricht in an-
deren Jahrgangsstufen, aus dem kirchli-
chen Unterricht usw. Auch bei diesem
Film entsteht sicher die Frage, wie es
denn weitergegangen ist, auch wenn man
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durch die Szenen der Sederfeier schon den
"Ausgang” kennt. Man sollte moglichst
auch hier wieder auf die Originaltexte der
Bibel zuriickgreifen, auch um nachzule-
sen, wie dort die Geschichte vom Auszug
beschrieben ist. Wichtig ist es, auch die
Arbeitsblitter hinzuzunehmen, in denen
auf das Fest und seine Gestaltung einge-
gangen wird. Wo dies moglich ist, sollte
man Kontakt zur jiidischen Gemeinde
suchen und vielleicht jemanden aus der
Gemeinde bitten zu erzihlen, wie das Pes-
sach-Fest in einer jiidischen Familie gefei-
ert wird. Dieser konnte z.B. auch die Din-
ge mitbringen, die auf einem Sedertisch
stehen miissen, da man in den seltensten
Fillen selbst iiber solche religiésen Ge-
genstinde verfiigt. Manche religionspad-
agogischen Einrichtungen (Institute,
Schulreferate, Schuldekanate) verfiigen
aber bereits iiber Sammlungen, die teil-
weise auch ausgeliechen werden konnen (s.
Literaturhinweise).

Hinweise zum Foto

Das zweite Foto auf der hinteren Um-
schlagseite gehort zu diesem Film. Es
zeigt die Sklavenarbeit in Agypten. Wah-
rend Hebrier den Lehm stampfen, ein
anderer Stroh bringt, sicht man im Hin-
tergrund einen der dgyptischen Aufseher.
Mit Hilfe dieses Fotos kann iiber das har-
te Leben in Agypten informiert und ge-
arbeitet werden. In den Arbeitsblattern
wird auf die Sklavenarbeit kaum einge-
gangen. Als Folie fiir die Befreiungstat
Gottes aber sollte sie unbedingt herange-
zogen werden. Sicherlich kann man die-
sen Aspekt durch Heranziehung von Ge-
schichtsbiichern an den Schulen problem-
los erginzen. Eine Zusammenarbeit mit
dem Geschichtsunterricht liegt in diesem
Fall ohnehin nahe (Informationen {iber
Agypten zur damaligen Zeit usw.).



Film 2: Verlaufsskizze

wird jetzt vom Eingreifen Gottes, von den
Zehn Plagen, die iiber Agypten gekom-
men sind. Bei der Nennung jeder Plage
(die nur aufgezihlt werden) nimmt der
Leiter der Sederfeier mit seinem kleinen
Finger einen Tropfen Wein aus seinem
Glas und gibt ihn auf den Unterteller.
Dies soll erinnern an das Leid, das den
Agyptern zugefiigt wird. Bei aller Freude
iiber das Fest der Befreiung wird auch
derer gedacht, die darunter leiden muB-
ten.

Wieder werden wir in die Ursprungs-
situation des Festes gefiihrt. Alle Vorbe-
reitungen fiir den Auszug sind getroffen,
heute nacht wird es sich entscheiden. Die
Israeliten haben die Anweisungen Moses
befolgt und die Tiirpfosten mit dem Blut
der geschlachteten Liémmer bestrichen,
die Tische sind gedeckt mit Wein und un-
gesduerten Brot, denn es war nicht mehr
ausreichend Zeit, den Teig géren zu las-
sen; drauflen warten die gepackten Esel.

Ein Bote des Pharao kommt zu Mose
und Aaron und teilt ihnen mit, daB sie
zum Pharao kommen sollen. Auf den Ge-
sichtern der beiden Briider spiegelt sich
Hoffnung.

Der Pharao hat erkannt, da} der Gott
Israels der Stirkere ist; iiberall hért man
das Jammern iiber den Tod der Erstgebo-
renen, auch in seinem Haus. Die Israeli-
ten sollen Agypten verlassen. Der Weg in
die Freiheit ist offen.

Der Film schlieit mit dem Halleluja-
Gesang an der Sedertafel: "Es war der
Herr, der aus Sklaven ein freies Volk ge-
macht hat, aus Kummer Freude, aus
Trauer Festtage, aus Finsternis Licht."
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Film 2: Didaktisch-methodische Hinweise

Hinweise zu den Arbeitsblittern

Die Kopiervorlagen S. 60-64 helfen bei
der direkten Erarbeitung des Films. Von
S. 65-69 findet sich der gekiirzte Ablauf
einer Sederfeier, wie man sie im Unterricht
nachvollziehen kann.

Der hier skizzierte Ablauf einer Seder-
feier soll und darf nicht dazu dienen, die
Feier einfach "nachzuspielen” (schon aus
Achtung vor dem Judentum und seinem
religiosen Selbstverstindnis). Er dient vor
allem der Information und dem Kennen-
lernen dieser (uns Christen meist fremden)
Tradition.

Die letzten Arbeitsblitter beziehen sich
auf die Sederfeier bzw. sprechen aktuelle
Beziige an. Gerade hierzu lassen sich eine
Vielzahl von Medien und Materialien mit
heranziehen.

Der Ablauf der Sederfeier ist zusammengestellt aus
4lteren und neueren Pessach-Haggadot.
Empfehlenswerte Ausgaben:

Hirsch-Haggada mit Ubersetzung und Kommentar
von J.M. Japhet, erlutert von Dr. A. Michalski,
Verlag Morascha, Zirich 1988

Die Pessach-Hagada, Erzdhlung von dem Auszuge
Isracls aus Agypten, tbersetzt von W. Heidenheim,
Victor Goldschmidt Verlag, Basel 1981

Die Pessach-Haggadah, ubersetzt und erklirt von
Dr. Philipp Schlesinger und Josef Giins, Sinai Pu-
blishing, Tel Aviv 1976

Familien-Hagada, mit Darstellungen und Verlauf
des Seder-Abends, bearbeitet von Rabbiner Jean
Schwarz, Zentralrat der Juden in Deutschland,
Diisseldorf 1960

Es lohnt sich, in jiidischen Gemeinden
nach einer neuen deutschsprachigen Hag-
gada zu fragen, es gibt spezielle auch fiir
jingere Kinder.

Literaturhinweise

s. auch Literaturhinweis S. 55

* Rink, Marion, "Was habt ihr da fiir einen Brauch?"
Jidische Riten und Feste. Eine Arbeitshilfe fiir
Schule und Gemeinde, Schénberger Hefte, Sonder-
band 1988, Folge 8, Verlag Evangelischer Pressever-
band in Hessen und Nassau e.V,, Frankfurt/M.

* Kitov, Eliahu, Das judische Jahr, Band 2, Pessach
und Omerzeit, Verlag Morascha, Zurich 1987

* Moéckmiihler Arbeitsbogen Nr. 6 Mose, Aue Verlag,
Méckmiihl

* Ohler, Annemarie, Grundwissen Altes Testament
(s. S. 28)

* Zugtinge zu biblischen Texten. AT (s. S. 28)
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Film 2: Arbeitsblitter

Diese Landkarte zeigt dir die Gegenden, die fiir die Geschichten um Mose
wichtig sind.

Vergleiche die GroBenverhiltnisse zwischen dem Sinai (Wiiste), Agypten
(nur teilweise sichtbar) und Israel.

In welchem Gebiet Agyptens waren die Israeliten vermutlich ansissig?
Welchen Weg nahm das Volk nach dem Auszug aus Agypten? Verfolge
den Weg!

Mittelmeer
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Film 2: Arbeitsbldtter

Das Volk, das befreit werden soll, hat mehrere Namen. Manchmal
werden sie Hebréer genannt, manchmal Israeliten oder das Volk Israel.
Schlage im Lexikon die Begriffe nach und versuche herauszubekom-
men, was sie bedeuten.

Hebrder:

Israeliten:

Volk Israel:

Stimme:

In dem Film tauchen mehrere Gegensatzpaare auf. Ein Beispiel dafiir
ist angegeben. Sucht noch weitere!
Schreibt sie auf und vergleicht sie miteinander.

Aufseher Sklaven
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Film 2: Arbeitsblitter

Die Wiiste spielt in dem Film eine wichtige Rolle:

Mose ist in die Wiiste geflohen, Aaron soll Mose in der Wiiste treffen,
das Volk soll seinem Gott in der Wiiste ein Fest feiern und Opfer dar-
bringen, Mose erzdhlt von seiner Gottesbegegnung in der Wiiste,

schlieBllich wird das Volk nach seinem Auszug in die Wiiste flichen.
Informiere dich iiber die Wiiste Sinai. Wie kannst du sie beschreiben?
Wenn du ein Bild/Foto davon findest, kannst du es einkleben.
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Film 2: Arbeitsblitter

Lies den folgenden Dialog aus dem Film; lies anschlieend den Text in
der Bibel nach (2. Mose / Exodus Kapitel 3 und Kapitel 4,1-18 u. 27-31).
Wenn ihr verschiedene Bibelausgaben und Ubersetzungen habt, ver-
gleicht die Formulierungen miteinander, besonders beim Namen Gottes.

Dialogszene 1 (Mose und Aaron)

Mose  Aaron!

Aaron  Mose, mein Bruder!

Mose Ich habe dich erwartet. Ich wuBlte, da3 du kommst.

Aaron - Ich habe von dir getrdumt. Du hast mich gerufen. Woher wuBtest du, daB ich
komme?

Mose Der Herr hat zu mir gesprochen. Ich hérte eine Stimme — sie kam aus einem
brennenden Busch, der nicht verbrannte — und sie sagte ...

Aaron ... wir sollten uns hier treffen.

Mose Ja — und wir sollen noch viel mehr miteinander tun. Komm, gehn wir in den
Schatten, Sonne habe ich auf meinem Weg genug gehabt.

"Geh!" sagte die Stimme, "du sollst die Israeliten aus Agypten herausfiihren!"
Ich sagte: "Wer bin ich denn? Wie kann ich zum Pharao gehen?" Und die
Stimme sagte: "Ich bin bei dir!"

Aaron Wer — wer war das?

Mose Der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs.

Aaron  Hat er einen Namen?

Mose  Das habe ich auch gefragt.

“Ich bin", sprach er, "ich bin bei dir!" sprach er. "Sag den Israeliten: Der
Herr, der fiir euch da ist, hat mich zu euch gesandt."

“Wie soll ich ihnen das sagen?" hab ich gefragt. "Ich bin am Hof des Pharao
aufgewachsen, ich beherrsche ihre Sprache kaum!"

Da sagte der Herr: "Du hast doch einen Bruder, den Aaron, der kann reden
fiir dich. Er wird dir entgegenkommen, und er wird sehr gliicklich sein, wenn
er dich sieht. Er wird dein Mund sein, wenn du zum Volk reden willst."

Wie man mit dem Pharao redet, das weiB ich. Aber zum Volk muBt du reden.

Aaron  Und wenn man dich wegen des Agypters, den du erschlagen hast, verhaftet?

Mose Man wird mich nicht verhaften.

Aaron  Aber wir haben nichts in der Hand, um den Pharao zu iiberzeugen.

Mose Doch. Damit (zeigt den Stab) kann ich Wunder wirken. Der Stab verleiht mir
eine Kraft, die kein Mensch sonst besitzt.

Aaron  Aber wir haben keine Soldaten, keine Waffen, keine Freunde, Mose. Was ist
denn aus unseren Leuten geworden — unter der Peitsche der dgyptischen
Aufseher haben sie allen Mut verloren. Sie haben nicht mehr die Kraft, sich
zu wehren ...

Mose Der Gott unserer Viter ist bei uns. Er wird nicht linger mitansehen, wie
sein Volk leidet.
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1. Wie stellt sich Gott dem Mose vor? Welche(n) Namen nennt er ihm?
Was bedeutet das?
Im Judentum wird der Gottesname aus Ehrfurcht vor Gott nicht aus-
gesprochen; meist wird er umschrieben. Wo er im hebriischen Text in
der Bibel steht, wird beim Vorlesen ein anderes Wort dafiir gesprochen
(z.B. Herr, der Name). Und wenn er mit lateinischen Buchstaben ge-
schrieben wird, dann als "Tetragramm" mit den Buchstaben JHWH. Da dies eine
Konsonantenfolge ohne Vokale ist, weil man nicht, wie es richtig ausgesprochen
wird. Es gibt verschiedene Moglichkeiten. Wir kennen am besten die Version "Jah-
we".
2. Von diesen vier Buchstaben kommt auch der Name "Jehowa", den du in manchen
Kirchenliedern findest (suche eins!).
3. Welche Namen fiir Gott findest du in deiner Bibel?

Uberlegt: Was werfen die Altesten der Israeliten Mose und Aaron vor?
~~ N Wenn du in der Bibel weiterliest, wirst du auf dhnliche Szenen treffen,
: in denen sich das Volk gegen Mose auflehnt (von Kapitel 14 ab).
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Film 2: Arbeitsbldtter

1. Elemente einer Sederfeier

1. Man benditigt fiir eine Sederfeier folgendes:

Einen schén gedeckten Tisch mit zwei Kerzen, Gliser und Teller fiir jeden;

Rotwein oder roten Traubensaft fiir alle Teilnehmer;

einen silbernen oder besonders schénen Becher (Becher des Propheten Elia);

Friichte (moglichst aus Israel) und SiiBigkeiten;

den schriftlichen Ablauf der Feier (auf der folgenden Seite abgedruckt);

einen Sederteller, auf dem sich folgendes befindet:

1. Saroa = ein gerdsteter Lammknochen (als Erinnerung an das Pessachlamm)

2. Bejzah = ein gekochtes Ei (als Andenken an das auch zu Pessach gebrachte Opfer der
;Wanderfeste/auch Frithlings- und Wachstumszeichen)

3. Maror = bittere Kriuter (z.B. geriebener Meerrettich, die Bitterkriuter erinnern an die
Bitternis der dgyptischen Gefangenschaft)

4. Charosset = Siilspeise aus Apfeln, Niissen und Wein (als Symbol des Mortels/Lehms,
den die Hebrier in Agypten bereiteten)

5. Karpass = siifle Krauter (Petersilie/Radieschen erinnern an die karge Sklavenmahlzeit)

6. Mej melach = Schilchen mit Salzwasser (Erinnerung an die Trinen unserer Vorfahren,
wihrend sie sich unter dem Joch der Agypter befanden)

Mazza (sing.)/mazzot (pl.) = ungesiuertes Brot

3 Scheiben Mazza befinden sich in der Sederdecke, je eine Scheibe in je einem Stoff-Fach

oder bei der Sederschiissel in den 3 Etagen unten (vgl. die Abbildungen).

Die Bedeutung erfihrst du aus der Liturgie und aus den Bibeltexten.

Lies in der Bibel nach, was dort iiber das Pessachfest (Passa, Pas'cha) geschrieben

steht: 2. Mose (Exodus) 12, Verse 14-20!

2. Abbildungen einer Sederschiissel sowie eines Sedertellers und einer Sederdecke:
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2. Der Ablauf des Sederabends (in gekiirzter Form)

Der Leiter (und Sprecher) der Sederfeier ist in der Regel der Familienvater; er wird der "Sedergebende” genannt.

1. Kiddusch-Gebet (Kiddusch = wortlich Heiligung, Weihe)

Der Sedergebende schenkt jedem Anwesenden ein Glas Wein ein. Dann spricht er den traditio-
nellen Segen iiber den Wein und das Kiddusch-Gebet. In diesem Gebet wird Gott dafiir ge-
dankt, daB er das Volk Israel aus allen Volkern ausgewihlt und es durch seine Gebote
geheiligt hat — weiter, daB er ihm Feste zur Freude (so den Schabbat als Ruhetag) gegeben
hat, besonders das jetzt zu feiernde Pessachfest zur Erinnerung an die Befreiung aus der
Sklaverei in Agypten.

Das Gebet wird mit zwei Segensspriichen beschlossen, die anschlieBend jeder spricht, bevor
er das erste Glas Wein trinkt:

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, Schipfer der Frucht des Weinstocks.
Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der uns am Leben und bei Wohlsein erhal-
ten hat und uns diese Festzeit hat erleben lassen.

Darauf wird das erste Glas Wein getrunken (das Glas mufl mehr als zur Hilfte geleert
werden). Dabei lehnt man sich an (auf der linken Seite), als Zeichen der Freiheit; denn ange-
lehnt zu sitzen war Sitte der Kénige, Vornehmen, Freien und Herrschenden.

2. Waschen der Hinde

Der Sedergebende wiischt sich die Héinde.

Anmerkung: Es handelt sich dabei nicht um eine Reinigung im hygienischen, sondern im kultischen, religiésen Sinn
—"rein", nicht "sauber". Siehe hierzu auch Punkt 6.

3. Verzehr der siiflen Kriuter

Der Sedergebende taucht Petersilie (oder Kresse — also milde, "siifle” Kréduter) in Salzwasser. Er

spricht dariiber den Segensspruch:

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, Schipfer der Erdfriichte.

Er iBt und gibt jedem etwas davon. Diese Vorspeise erinnert an die karge Sklavenmahlzeit
der Israeliten in Agpyten (das Salzwasser erinnert an die damals vergossenen Trénen).

4. Teilen der Mazza

Der Sedergebende teilt die mittlere Mazza in zwei Hélften. Er 148t eine Hélfte unter der Seder-
decke, die andere legt er eingewickelt beiseite.

An manchen Orten ist es Brauch, dieses in ein weiBes Tuch gewickelte Sttick auf die Schulter zu nehmen, zur Erin-
nerung an das Biindel und den ungestuerten Teig, die die Israeliten in der Nacht des Auszugs mitnahmen.
Ebenso ist es verbreiteter Brauch, da8 die Kinder diese Mazzahdlfte anschlieBend verstecken; sie wird am Schluf3
verzehrt. Der Vater muB dann das Stiick suchen oder es gegen kleine Geschenke an die Kinder "auslésen”.

5. Die Haggada (wértlich: Erzihlung) vom Auszug aus Agypten

Der Sedergebende nimmt die Schalen mit Knochen und Ei von der Sederschiissel, hélt dann
Mazzot (mazza = sing./mazzot = pl.) und Sederschiissel hoch und sagt:

Dies ist das Brot des Elends, das unsere Viiter in Agypten gegessen haben. Wer hungrig ist,
komme und esse mit! Wer bediirftig ist, komme und feiere mit uns das Pessachfest! Dies Jahr
hier, kommendes Jahr in Jerusalem, dies Jahr noch Knechte, kommendes Jahr freie Leute.

Anmerkung: Es ist deshalb tiblich, Giste zum Fest einzuladen.
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Nachdem der Sedergebende alles wieder (wie vorher) hingestellt hat, werden die Gliser wie-
der gefiillt, und der oder die Jiingste bei Tisch stellt die traditionellen vier Fragen, die einge-
leitet werden:

Warum unterscheidet sich dieser Abend von allen anderen Abenden?

Er (sie) fahrt fort:

An allen anderen Abenden essen wir ganz nach Belieben Gesduertes und Ungesduertes, an
diesem Abend nur Ungesduertes.

An allen anderen Abenden genieflen wir jede Art Krduter ganz nach Belieben, an diesem
Abend nur bittere.

An allen anderen Abenden miissen wir kein einziges Mal eintunken, in dieser Nacht zweimal
(vgl. Punkt 3 und 8).

An allen anderen Abenden kénnen wir frei sitzen oder uns anlehnen, an diesem Abend sitzen
wir alle angelehnt.

Darauf gibt der Sedergebende die Antwort, indem er die Geschichte dazu erzihlt. (Dies ist
die Haggada = Erziihlung, die als das Kernstiick den "Textbtichern" der Pessachfeier den Na-
men Haggada gegeben hat.) Er beginnt;:

Einst waren wir Sklaven des Pharao in Agypten, aber der Ewige, unser Gott, filhrte uns von
dort heraus mit starker Hand und ausgerecktem Arm. Hiitte der Heilige — gelobt sei er — unsere
Viiter nicht aus Agypten gefiihrt, so hdtten wir, unsere Kinder und Kindeskinder auf ewig in
Agypten Sklaven bleiben miissen. Darum, wdren wir auch alle weise, alle erfahren und
schriftgelehrt (also Kenner der Tora), so ist es dennoch unsere Pflicht, die Geschichte des Aus-
zugs aus Agypten zu erzihlen. Wer am meisten davon erzihlt, ist am meisten zu loben.

Dann erzéhlt er ausfiihrlich die Geschichte vom Auszug: Dabei werden Texte aus der Bibel
gelesen (oder erzihlt) und dazu Auslegungen und Deutungen jiidischer Lehrer (Rabbiner).
Nicht selten werden in die Auszugsgeschichte noch andere traditionelle Geschichten und Le-
genden (dies kann je nach Land und Ort unterschiedlich sein) einbezogen. Dabei beginnt
man oft bei den Abrahamsgeschichten (s. dazu die Abbildung aus einer alten Haggada, S.70).

Aufgabe: Erzéhlt selbst die Auszugsgeschichte! Wenn ihr bei den zehn Plagen angekommen seid, miiBt ihr wissen,
was fiir ein Brauch hier in jiidischen Familien befolgt wird:

Beim Aufzdhlen der zehn Plagen holt man bei Nennung jeder Plage mit dem kleinen Finger
einen Tropfen Wein aus dem Glas und tut ihn auf die Untertasse. Der Sinn ist: "Damit
nehmen wir sozusagen unseren Teil an dem Leid, das den Agyptern bei dieser Gelegenheit
widerfuhr, auf uns; wir opfern etwas von unserem Wein — und von unserer Freude — zum An-
denken an sie."

Die Geschichte wird weiter erzéhlt. Am Sinai schlieBt das Volk mit Gott einen Bund; es geht
von nun an seinen Weg als "Gottes Volk".

Was dies spiter, in den vielen Jahrhunderten der Verfolgung, vor allem in unserem Jahr-
hundert bedeutet, soll folgendes Zitat aus einer deutschsprachigen Familien-Haggada aus
dem Jahr 1960 deutlich machen, die fiir den Gebrauch in jiidischen (noch oder wieder) in
Deutschland lebenden Familien, geschrieben wurde:

Und diese Verheiffung Gottes (uns zu befreien) hat sich an uns und unseren Viitern bewdhrt;
denn nicht einer allein ist gegen uns aufgestanden, um uns zu vernichten, sondern in jeder
Generation erhoben sich Menschen gegen uns, um uns zu vernichten; aber der Heilige — ge-
lobt sei er — rettete uns aus ihrer Hand. Wir, die hier versammelt sind, wissen ganz genau, daf8
wir unser Leben einem wahren Wunder verdanken.
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Deshalb gilt:

In allen Generationen ist jeder verpflichtet, sich so zu betrachten, als ob er selbst aus Agypten
ausgezogen wdre... Nicht unsere Viiter nur hat der Heilige — gelobt sei er — erlost, sondern
auch uns zusammen mit ihnen. ... Er hat uns aus der Knechtschaft zur Freiheit, aus dem
Kummer zur Freude, aus der Trauer zum Fest, aus der Finsternis zum hellen Licht, aus der
Sklaverei zur Erlosung gefiihrt.

Man spricht gemeinsam die (Hallel-)Psalmen 113 und 114.

Nachdem der Sinn der drei Symbole Lammknochen (Pessachlamm), ungeséuertes Brot, Bitter-
kriuter erklirt worden ist, nimmt jeder das Glas in die Hand zu dem Lobpreis:

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der uns und unsere Vorfahren aus Agyp-
ten erlost hat und uns diese Nacht erleben lief, um zum Andenken Mazza und Bitterkraut zu
essen... Gelobt seist du, Ewiger, der Israel erlost hat.

Dann trinkt man angelehnt das zweite Glas Wein.

6. Hindewaschen

Alle waschen sich die Héinde (s. Punkt 2) zu folgendem Segensspruch:
Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der uns durch seine Gebote geheiligt und
uns das Héindewaschen befohlen hat.

7. Das ungesiuerte Brot wird verzehrt

Der Sedergebende sagt den Segensspruch iiber der Mazza:

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der aus der Erde Brot hervorbringt.
Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Kénig der Welt, der uns durch seine Gebote geheiligt und
uns befohlen hat, ungesduertes Brot zu essen.

Er verteilt von der obersten und der mittleren Mazza unter den Tischgésten und gibt bei Be-
darf weitere Mazzot hinzu. Die Mazza wird angelehnt verzehrt.

8. Die Bitterkrduter werden verzehrt

Der Sedergebende verteilt Bitterkriuter, z.B. in Scheiben geschnittenen Rettich, der in den
Charosset (zerdriickte Friichte) getaucht wird. Man verzehrt sie nach folgendem Segens-
spruch:

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der uns durch seine Gebote gehezlzgt und
uns befohlen hat, Bitterkrduter zu essen.

9. Die Mazza wird mit Bitterkrdutern verzehrt

Jetzt wird die unterste Mazza verteilt und mit geriebenem Meerrettich zwischen zwei Lagen
Mazza (wie ein Sandwich) verzehrt. Dieser Brauch wird auf Rabbi Hillel (er lehrte ca. 30 vor
bis 10 nach der Zeitrechnung) zuriickgefiihrt.

10. Mahlzeit

Jetzt wird das Essen aufgetragen, eine Festmahlzeit (bei der aber — wie bei jedem Essen —
die jiidischen Speisevorschriften beachtet werden).

11. Essen des Afikoman

Der Sedergebende holt das zu Beginn eingewickelt beiseitegelegte Stiick Mazza, den Afikoman
(griechisch: Nachtisch), und jeder it etwas davon. Dieses Stiick Mazza steht anstelle des
Pessachlammes, von dem man einst (z.Zt. des Tempels) ein Stiick ganz am Ende der Mahl-
zeit a3, um den Geschmack davon im Mund zu behalten.
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12. Das Tischgebet nach der Mahlzeit

Dann werden die Gléser zum dritten Mal gefiillt, und alle singen und beten:

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig der Welt, der speist die ganze Welt in seiner Giite;
mit Milde, Gnade und Barmherzigkeit gibt er Brot jedem Korper, denn ewig wdhrt seine
Huld. Durch diese Allgiite hat es uns noch nie an Speise gemangelt, und es wird uns nie man-
geln in Ewigkeit; um seines erhabenen Namens willen speist und erndhrt er uns alle, bereitet
Nahrung allen Wesen, die er erschaffen hat. Gelobt seist du, Ewiger, du Allernihrer!

Darauf folgt ein langes Lob- und Bittgebet, nach dem das dritte Glas Wein getrunken wird.

13. Offnen der Tiir

Nach dem Einschenken des vierten Glases Wein wird die Tiir als Symbol der Freiheit, des
Schutzes Gottes (ein Zeichen dafiir, da man keine Angst haben mu8) und der Gastfreund-
schaft getdffnet. Eine besondere Bedeutung bekommt das Tiiréffnen durch die Erwartung des
Propheten Elijahu (Elia):

Man fiillt den Becher des Propheten, der bisher leer in der Mitte des Tisches stand. Die
Anwesenden stehen auf und rufen "Willkommen!", was sich auf zu erwartende Giiste und
speziell auf den Propheten Elia beziehen kann. Elia ist nach Maleachi 3,23-24 der Bote, der
das Kommen Gottes zur Erlésung ankiindigt.

14. Singen der Hallel-Psalmen

Die Tiir wird wieder geschlossen, man fiillt die Gliser zum vierten Mal und singt den zweiten
Teil der Hallel-Psalmen (Psalm 115-118 und 136). Weitere Gebete und Lieder schlieBen sich
an. "Darunter sind die meisten ein Loblied auf den Ewigen, womit der Wunsch ausgespro-
chen wird, alle Menschen ohne jegliche Ausnahme mogen bald Gott erkennen und verehren.
Denn dies ist der einzige Weg zur Liebe unter allen Menschen und zum Gliick der Mensch-
heit." (Familien-Hagada von 1960).

Anmerkung: Thr kénnt selbst aus den sogenannten "Hallel-Psalmen" (das Wort Halleluja kommt darin h#ufig vor)
auswihlen.

15. Abschlu3 der Erinnerung an die Befreiung aus Agpyten

Nach dem Segensspruch tiber den Wein wird das vierte und letzte Glas des Sederabends ge-
trunken. Damit verbindet sich die Hoffung, "daB die gesegnete Zeit bald eintritt, in der alle
Menschen den Ewigen verehren, ihn als ihren himmlischen Vater erkennen und somit sich
alle als Briider ansehen.”

Zu dieser erwarteten Zeit gehért auch die Wiederherstellung Jerusalems als heiliger Stadt
und irdischer Wohnung der géttlichen Macht (mit dem Tempel). Sie kommt zum Ausdruck in
dem mehrmals wiederholten Ruf:

Das kommende Jahr im aufgebauten Jerusalem!

In den vielen Léndern, in denen (vor allem seit der Zerstérung des Tempels 70 n.d.Z.) Juden leben, verbindet sich mit
diesem Ruf die Sehnsucht nach Ruckkehr dorthin, die jidischen Menschen tber viele Jahrhunderte immer wieder
unmdglich gemacht oder erschwert wurde. Auch heute, nach Errichtung des Staates Israel, bleibt der Wunsch Aus-
druck der Verbundenheit mit dem jidischen Volk — in Israel und iiberall auf der Welt. Weiter kann in dem Ruf der
Wunsch zum Ausdruck kommen, im néichsten Jahr wieder (oder erstmalig) dieses Fest in Jerusalem erleben zu kén-
nen. Man betrachtete es als religitse Pflicht (und zugleich als Hohepunkt), mindestens einmal im Leben nach Jeru-
salem zu wallfahrten.

16. Schlufl des Abends

Der Abend wird beschlossen mit traditionellen (nach Land und Gegend unterschiedlichen),
meist volkstiimlichen Liedern, oft auch mit weiteren Geschichten und Spielen fiir die Kinder.
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Dies ist eine Seite aus einer alten Haggada, sie ist in hebriischer
Sprache abgefafit und in dieser Schrift aufgezeichnet. Vielleicht
kannst du aber an den Bildern erkennen, worum es geht! Erinnere
dich dabei an den Ablauf der Sederfeier; wenn die Geschichte vom
Auszug aus Agypten erzihlt wird, erzihlt man noch mehr aus der
Geschichte Israels!
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Film 2: Arbeitsblitter

Stell dir vor, du hast an einer Sederfeier teilgenommen. Schreibe dei-
nem Freund/deiner Freundin in einer anderen Stadt von dem, was du
erlebt hast!

Du kannst auch etwas dazu malen oder zeichnen.
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In einem alten jiidischen Midrasch wird erzédhlt:

So wie jeder Mensch, so hat auch jedes Volk seinen Schutzengel. Der Pharao hatte
endlich seine Zustimmung gegeben, und das Volk Israel konnte aus Agypten auszie-
hen. Aber er dnderte seine Meinung wieder sehr schnell und jagte seine Soldaten
hinter den Israeliten her, um sie zuriickzuholen in die Sklaverei. Vor den Israeliten
tat sich ein Hindernis auf: das Meer versperrte ihnen die Flucht. Da liel Mose auf
Gottes Geheifl das Meer sich spalten, so dafl das Volk Israel trockenen Fulles hin-
durchgehen konnte. Die Agypter jagten ihnen nach, und Gott hatte den Plan, sie im
Meer untergehen zu lassen, indem er das Meer zuriickfluten lassen wollte.

Hiervon erfuhr der Schutzengel der Agypter, und er flog zu Gott, um fiir die Agypter
zu bitten: "Herr der Welt! Du hast deine Welt mit Barmherzigkeit geschaffen. Warum
willst du meine Kinder versenken?"

Gott rief alle himmlischen Heerscharen zusammen und bat sie, zwischen ihm und
dem Schutzengel zu entscheiden. Wihrend alle Schutzengel die Agypter verteidigten,
brachte auf Geheill des Schutzengels des jiidischen Volkes, Michael, der Engel Gabriel
einen Ziegelstein, in dem ein Siugling war. Diesen Stein hatten die Agypter einge-
mauert. "Herr der Welt", sprach er, "so haben sie deine Kinder geknechtet." Und
sofort fithrte Gott seinen Plan aus und versenkte die dgyptischen Soldaten im Meer.
Da wollten die Dienstengel Gottes dariiber ein Loblied anstimmen, aber Gott hinderte
sie daran und sprach zu ihnen: "Meiner Hinde Werk versinkt im Meer — und ihr wollt
singen?!"

Midrasch Awkir; nacherzihlt in Anlehnung an: "Die Versenkung der Agypter", in: Jiidische Mirchen, hrsg.
von Israel Zwi Kanner, © 1976 Fischer Taschenbuchverlag GmbH, Frankfurt a.M., S. 60.

Midrasch heifit "Deutung” oder "Auslegung". Es sind Geschichten aus
der jiidischen Tradition, in denen es um die Deutung eines Bibeltextes
geht.

Uberlegt, was dieser Text aussagen will. Vergleicht euer Ergebnis mit

der Stelle aus der Sederfeier, an der es um die Aufzéhlung der Plagen
geht. Was wird da symbolisch gemacht und warum wird dies getan?
Wie wird Gott in diesem Midrasch beschrieben?

72



Film 2: Arbeitsblitter

In der Sederfeier kommt eine Erzihlung vor, in der es um die Erfah-
rungen des Volkes Israel wihrend seiner Geschichte geht. Von Zeiten
der Verfolgung ist die Rede, vor allem von der Generation, die jetzt

l't_ebt. Was weillt du dariiber?
Uberlege zuerst selbst und mach dir Stichworte.
Redet danach miteinander dartiber.

Meine Stichworte:

Was wir gemeinsam besprochen haben:
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Seht euch den Text dieses Liedes gut an, fait die wesentlichen Aus-
sagen zusammen und vergleicht sie mit den Aussagen des Films/des
Bibeltextes/den Texten der Sederfeier.

Die Melodie ist iibrigens fast identisch mit der Hatikwa, der heutigen

Nationalhymne des Staates Israel (die aber einen anderen Text hat —
s.u).
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a- ber dumult mit uns ge- hen, daR wir nicht ins Ghet- to fliehn.

2. Durch die Welt erklingt ein Lied gegen Unrecht, das geschieht, gegen Unrecht, gegen
Zwang richten Pilger ihren Sang.

Herr, lall uns dein Wort verstehen ...

3. Vigle lieR® der Mut im Stich, sie sind matt, verirren sich, sehnen sich ins alte Land. Wer gibt
ihnen seine Hand?

Herr, 1al3 uns dein Wort verstehen ...

Text: D. Zils, Melodie: aus Isael

aus: ,, Schulgottesdienst””, BE 811
Alle Rechte im Gustav Bosse Verlag, Regensburg

% Capo |1l ~ H-moll

Hatikwa = "Die Hoffnung"

Solange noch in den Tiefen des Herzens die judische Seele sich sehnt,
nach den Gefilden des Ostens vorwirts das Auge nach Zion spiht,

ist unsere Hoffnung noch nicht verloren, die zweitausendjihrige Hoffnung,

ein freies Volk in unserem Land zu sein, (im) Lande Zion und Jerusalem.

(Hinweis: Text von Naftali Herz Imber, erstmals verdffentlicht 1886. Um 1900 iibernahkm die Zionistische
Bewegung diesen Text als zukiinftige Nationalhymne eines eigenen Staates, was mit der Grindung Israels
1948 Wirklichkeit wurde.)
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