Begegnung mit der Bibel

Geschichten und Gestalten
des Alten und Neuen Testaments

Videoserie

erarbeitet von
Gerda E. H. Koch

5]

Deutsche Bibelgesellschaft



PLANUNGSRASTER - FILM

BILDREDE - SYMBOL

GEGENWART

ALTES TESTAMENT

WIRKUNGSGESCHICHTE

NEUES TESTAMENT

FEST FEIERN - GOTTESDIENST




Einfiihrungen

Vom Babylonischen Exil bis Bar Kochba
Unter den Persern - Die Auseinandersetzung mit dem Hellenismus:
1. Unter den Ptolemdiern - 2. Unter den Seleukiden - 3. Der Makkabdier-

aufstand - Unter romischem Einfluf: 1. Herodes der Grofle - 2. Unter
den Nachfolgern des Herodes + 3. Der jiidische Krieg gegen Rom -

4. Der Bar Kochba-Aufstand « Literaturhinweise .. ... . . v v v v n .,
Religiose Auswirkungen und Folgen .. ... ... .. .. ... . ..... ..
Messianische und apokalyptische Vorstellungen

Messianische Vorstellungen - Apokalyptische Vorstellungen -
Messianisch-apokalyptische Ideen . . . . . . .. L

Landkarte . . .. e



Allgemeine Einfiihrung: Von Babylon bis Bar Kochba

Vom Babylonischen Exil bis Bar Kochba

Die Zeit des Babylonischen Exils war
nicht nur ein politischer Einschnitt in der
Geschichte Israels, sondern auch theolo-
gisch von Bedeutung (vgl. dazu Einfiih-
rung ins Alte Testament, Heft 1, S. 18).
Die folgenden Jahrhunderte sind gekenn-
zeichnet durch permanente Auseinander-
setzungen nach aufllen wie nach innen,
auf die im folgenden ibersichtsartig ein-
gegangen werden soll, da eine Kenntnis
dieser Zeit wichtig ist fiir das Verstehen
der religivsen Auseinandersetzungen um
die Entstehung des Christentums. Welt-
politisch gesehen (historische Landkarten
vom Mittelmeerraum zu dieser Zeit zei-
gen es gewissermalflen auf einen Blick)
findet in diesen Jahrhunderten eine deut-
liche Verschiebung der Machtmetropolen
der neu entstehenden Weltmichte von
Osten nach Westen statt. Damit gerit
auch das Land der Bibel vom Mittelpunkt
an die Peripherie,

Unter den Persern

Im Jahre 539 v.Chr. eroberte der Perser-
konig Kyros II. Babylonien und gestattete
538 v.Chr. den im Exil in Babylon leben-
den Juden die Riickkehr in ihr Land.
Fir die Perser war es wichtig, daf diese
Bevolkerung, die im Grenzbereich zu
Agypten lebte, ihnen ergeben war und
damit einen Schutz gegen das konkurrie-
rende Grofireich Agypten darstellte. Al-
lerdings blieben die Juden politisch ab-
hangig und konnten nicht unter Serub-
babel - wie ertrdumt — das einstige davi-
dische Reich wiedererrichten. Unter der
fast 220 Jahre dauvernden Oberherrschaft
der Perser, die das gréfite Reich im Vor-
deren Orient grindeten, entstand in Ju-
déa ein System, in dem ein Hoherpriester
im Innern an der Spitze stand, der rich-
terliche und Verwaltungsfunktionen inne-
hatte, wihrend nach auflen ein persischer
Statthalter gewissermalflen Regierungs-
funktionen ausiibte. Dies war gingige
persische Regierungspraxis, namlich lo-
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kale und nationale Traditionen zu erhal-
ten und zu fordern; auch die Religionen
der unterworfenen Volker wurden tole-
riert. Dariiber hinaus profitierte in Ju-
dda der einheimische Markt und Handel
von der Zugehorigkeit zum Weltreich der
Perser. Im Alten Testament lesen wir nur
positive Auflerungen iiber die Perser. Ihre
Herrschaft bedeutete schlieBlich nicht
nur das Ende der Babylonischen Gefan-
genschaft, sondern auch den Wiederauf-
bau des Tempels (von 520 - 515 v. Chr.)
im alten Stil. Sogar Jerusalem durfte
wieder befestigt werden. Trotz der relativ
guten Bedingungen, die man unter den
Persern hatte, schlossen sich einige judi-
sche Kreise einem Aufstand der phonizi-
schen Stadte gegen die Perser an; der
Aufstand aber wurde niedergeschlagen.
Die Sehnsucht nach politischer Unabhin-
gigkeit war und blieb tief verwurzelt.
Erwahnenswert ist noch das Auftreten
Zarathustras im 6. Jahrhundert v.Chr.,
der eine neue Religion begriindete. Nach
der Lehre Zarathustras liegt es im FEr-
messen der Menschen, sich fiir das Gute
oder das Bise, die Wahrheit oder die Li-
ge zu entscheiden. Am Ende der Welt
wird ein Gericht tiber die Taten der Men-
schen entscheiden. Parallelen zur jiidi-
schen und spéteren christlichen Religion
werden unter Theologen diskutiert.

Die Auseinandersetzung mit dem
Hellenismus

1. Unter den Ptolemdern

Mit dem Eroberungszug Alexanders des
Groflen geschah fiir die Juden etwas, das
weitreichende Auswirkungen bekommen
sollte: aus der bisher araméischsprachi-
gen Welt wurde die Mehrzahl der Juden
in eine griechischsprachige versetzt. Da-
mit begann die Auseinandersetzung mit
dem Hellenismus. Anfangs war es eine
wechselseitige, denn die neuen Ercberer
machten es sich zur Aufgabe, die ercber-
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ten Léander, Bewohner und Kulturen ken-
nenzulernen. Wihrend man tber die an-
deren "Barbaren" schon einiges wullte,
riickten die Juden erstmals in das Blick-
feld und Interesse der Hellenen.

Nach dem Tod Alexanders war das
Land der Juden mehr als zwanzig Jahre
lang ein Zankapfel wegen seiner strate-
gisch wichtigen Lage. Im Kampf um die
Nachfolge setzte sich in Agypten Ptole-
maios durch; er besetzte schlieflich Jeru-
salem (320 v.Chr. — vermutlich unter
Ausnutzung der Schabbatruhe). Von 301
bis 198 v.Chr. herrschte — nach mehrfa-
chem Hin und Her ~ die mazedonische
Konigsdynastie der Ptolemder in diesem
Land. Sie brachten eine Zeit des Frie-
dens, des wirtschaftlichen Aufschwungs
und der engeren Beziehungen zu Agyp-
ten. Was bereits unter Alexander d.Gr.
begonnen hatte, setzte sich nun fort: die
Wanderung vieler Juden in die Stidte
des Nillandes, ein Phinomen, das schon
eine lange Tradition aufzuweisen hatte.
Bevorzugte Stadt wurde Alexandria. Von
Agypten aus fand wohl auch eine weitere
Auswanderung nach Griechenland und
Italien statt. Ansehnliche jludische Ge-
meinden gab es in der zweiten Hilfte des
2. Jahrhunderts v.Chr. auch in Sparta,
Delos, Kos, Rhodos und Sikyon. Von Rom
wissen wir, daf} im Jahr 139 v.Chr. dort
Juden wegen schidlicher religioser Pro-
paganda ausgewiesen worden sind. Die
Zahl der Juden betrug damals etwa 7 bis
8 Millionen; 1,56 Millionen davon lebten
im Land der Bibel, vor allem in Judia.
Die judische Diaspora im Mittelmeer-
raum wurde so schnell griechisch, daf die
meisten Juden kaum mehr die Tora lesen
konnten. So wurde es notwendig, die Tora
ins Griechische zu ubersetzen.

2. Unter den Seleukiden

In den vielfaltigen Auseinandersetzungen
zwischen dem Reich der Ptoleméer und
dem der Seleukiden (Syrien) spielt fiir die
judische Geschichte der Syrer Antiochos
IV. Epiphanes eine bedeutende Rolle. In
Judda selbst war es bereits vorher zu
einer Spaltung gekemmen zwischen den
Anhé&ngern der beiden politischen Lager,

sowohl unter der dort faktisch regieren-
den Tobiadenfamilie als auch im Volk
selbst. Insgesamt mufl man festhalten,
dafl vor allem die judische Oberschicht
dem Hellenismus gegeniiber offen war im
Gegensatz zu den frommen, toratreuen,
zumeist den drmeren Schichten angehi-
renden Juden. Dies entwickelte sich in
der Folgezeit zu einem gefihrlichen so-
zial-religiosen Gemisch.

Der Eroberung Syrien-Phonikiens und
Jerusalems durch Antiochos III. hatte
man sich In Judia anscheinend willig
unterworfen, da man sich wieder einmal
von einer Anderung der Herrschaftsver-
hiltnisse auch Verbesserungen der eige-
nen Verhiltnisse erhoffte. Immerhin ge-
statteten die neuen Herrscher der Bevol-
kerung Juddas, nicht aber den jiudischen
Diasporagemeinden im Herrschaftsbe-
reich der Seleukiden, gem&ll den viterli-
chen Gesetzen als Biirger zu leben. Die
Staatsdoktrin der neuen Herrscher war
jeweils ganz auf die Person des Konigs
zugeschnitten, der nicht nur als (recht-
malBiger) Nachfolger Alexanders d.Gr.,
sondern auch als Abkommling der Gotter
galt. Trotz der allgemeinen Vershrung
von Zeus Olympios als einer Art "Reichs-
gott" respektierten die Seleukiden zu-
nichst die verschiedenen religiosen Kulte
in ihrem Herrschaftsbereich. So ver-
sprach man den Juden sogar, ihnen beim
Wiederautbau des zerstorten Tempels zu
helfen. Die Priester am Heiligtum in Je-
rusalem sollten dauerhaft von den Steu-
ern befreit werden, ganz Jerusalem fiir 3
Jahre. All diese Maflnahmen lieflen die
Bevilkerung den Herrschaftswechsel zu-
nichst als positiv empfinden. Dies sollte
sich aber schon bald 4ndern. Die Seleu-
kiden, die selbst stark verschuldet waren,
machten die Steuererleichterungen wie-
der rlickgéingig.

Im judischen Tempelstaat kam es zu
internen Machtkdmpfen zwischen den
eher proptolemdiischen und den eher pro-
seleukidischen Gruppen. Der legitime Ho-
hepriester Onias wurde abgesetzt. Gleich-
zeitig damit wurde der Einflufl der hel-
lenistischen Kultur gefordert. Damit war
der Weg frei fiir die "hellenistische Re-
form" unter Antiochos IV., der 175 v.Chr.
die Regierung nach der Ermordung sei-
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nes Bruders und Vorgingers ithernom-
men hatte.

Fr die toratreuen Juden (sicherlich die
Mehrheit der Bevilkerung) galt die Er-
nennung eines Hohenpriesters noch zu
Lebzeiten des amtierenden Vorgingers
als ein gewaltsamer staatlicher Eingriffin
die (religitse) Autonomie. Als einen weite-
ren Angriff gegen die Religion sah man
die Zulassung von Gymnasien an. Sie gal-
ten als das herausragende Kennzeichen
der hellenistischen Kultur, als Stitten der
kérperlichen und geistigen Erttichtigung
der Jugend. Insbesondere die Art des un-
bekleideten Miteinander-Kampfens war
den frommen Juden ein religiser Dorn
im Auge. Hinzu kam, dal} einige Juden
sogar eine operative Wiederherstellung
der Vorhaut versuchten und damit das
Bundeszeichen mit JHWH leugneten. Fer-
ner mufiten sie zusehen, wie ein Teil der
Bevolkerung mehr Gefallen an der neuen
hellenistischen Kultur fand als an der ei-
genen Tradition. Vor allem die frommen
Juden versuchten, sowohl den als unwiir-
dig geltenden Hohenpriester wie auch die
von diesem betriebene Hellenisierung ab-
zuschiitteln,

Wegen der hohen Tributzahlungen an
das Seleukidenreich machte der Hohe-
priester einen entscheidenden Fehler und
vergriff sich am Tempelschatz. Dies hatte
einen Aufstand in Jerusalem zur Folge.

Antiochos IV., dem im "8. syrischen
Krieg" ganz Agypten mit Ausnahme Ale-
xandrias zugefallen war, nahm, sozusa-
gen auf dem Riickweg tber Jerusalem,
furchtbare Rache an der Beviolkerung und
plinderte sogar den Tempel.

3. Der Makkabderaufstand

Ein Jahr spiter muBte Antiochos wieder
gegen Agypten ziehen. Es wurde das En-
de seiner Expansionspolitik. Im Juni 168
v.Chr. hatten die Rémer den letzten ma-
kedonischen Kénig geschlagen, ihr néch-
ster direkter Gegner waren nun die Se-
leukiden. Antiochos IV. bekam die rémi-
sche GroBimacht und ihre Vormachtstel-
lung deutlich zu sptiren, indem er ge-
zwungen wurde, Agypten zu verlassen
und den Krieg zu beenden. Fiir Antiochos
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war es eine Demiitigung. Fr mulBlte sich
nun den Verhiltnissen in seinem verblie-
benen Reich widmen, wo es inzwischen
zu Unruhen gekommen war. Im Jahr 167
v.Chr. schickte er Apollonios nach Jerusa-
lem. Diesem gelang es, durch Verrat an
einem Schabbat die Stadt zu erobern. Er
richtete unter der Bevilkerung ein Blut-
bad an und liefl die Stadtmauern schlei-
fen. In der Stadt selbst errichtete er eine
Burg mit einer nichtjiidischen Besatzung.
Diegse "Akra" wurde Stiitzpunkt der Pri-
senz der Seleukiden in Jerusalem. Ein
nicht unerheblicher Teil des Grundbesit-
zes ging an Nichtjuden, und auch der
Tempel wurde Allgemeingut, damit auch
der Nichtjuden. Es war gleichbedeutend
mit dem Ende der jlidischen Selbstver-
waltung und dem Ende der religiosen
Selbstbestimmung. Jerusalem drohte vil-
lig aufzugehen in einem hellenistisch-ori-
entalischen Staatsgebilde. "Gekront” wur-
den alle MaBnahmen mit den Dekreten,
cie die freie Ausiibung der jiidischen Reli-
gion verboten und statt dessen das Befol-
gen der eigenen (heidnischen) religitsen
Bréuche geboten. Aufseher wurden einge-
setzt, die dies kontrollieren sollten. Den
Juden war bei Todesstrafe verboten: Be-
schneidung, Befolgung der Tora und Fei-
ern des Schabbat. Dagegen sollten sie
heidnische Opfer darbringen. Auf den
Altar im Tempel wurde ein heidnischer
Altaraufsatz gesetzt und der Tempel dem
Zeus Olympios geweiht. Dies geschah am
6. Dezember 167 v.Chr.

Mit diesen MaBnahmen war der Le-
bensnerv des Judentums getroffen, das
nun vor der Frage stand, sich aufzugeben
oder fiir das Uberleben zu léimpfen. In
sicherlich tendenziéser Weise nachzule-
sen ist der nun folgende Aufstand in den
beiden Makkab#erbiichern (der "Apokry-
phen") des Alten Testaments. Aus einem
zunéchst passiven Widerstand gegen die
heidnischen Anordnungen wurde ein akti-
ver. Der der konservativen Landpriester-
schaft angehorende Priester Mattatias
aus der Familie der Hasmonder wider-
setzte sich mit seinen Sthnen offen dem
Gétzendienst. Er organisierte zunichst
eine Art Guerillakrieg, bei dem sich sein
Sohn Judas hervortat. Dieser erhielt dar-
authin den Beinamen "Malkkabi" (der
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Hammer), nach dem spiter die ganze
Dynastie benannt wurde: die Makkabder.
Ihnen schlossen sich die Frommen (Chas-
sidim) an, die in die Wiiste geflohen wa-
ren und uns hier das erste Mal als eine
eigenstandige Gruppe begegnen. Mogli-
cherweise gehen auf diese Gruppe die
spateren Essener und Phariséier zuriick,
einige Forscher sehen in ihnen auch die
Viter der Apokalyptik (zu den Gruppie-
rungen z.Zt. Jesu s. Heft 3, 5.23). Judas
wird von seinem Vater noch vor dessen
Tod zum Heerfiihrer gegen die Syrer ein-
gesetzt. Mit zahlreichen Uberraschungs-
angriffen gelang ihm eine Reihe von Sie-
gen. Wihrend Antiochos IV. gegen die
Parther aufgebrochen war, fithrte sein Vi-
zekonig Lysias eigenméchtig einen Feld-
zug gegen Judida, wurde aber vernichtend
geschlagen. Bald darauf, im Jahr 164 v.
Chr., hob Antiochos IV. das Verhot der Be-
folgung der Tora auf. Judas "Makkabi"
gelang die Riickeroberung Jerusalems; er
lie3 den Tempel wieder weihen und den
Tempelkult wiederherstellen. An dieses
Fest der Tempelweihe erinnert seitdem
Jahr fiir Jahr das Chanukka-Fest, das bis
heute gefeiert wird. Fir die religiosen
Kreise war damit alles erreicht. Aber in-
zwischen ging es noch um mehr, namlich
um die Wiederherstellung auch der poli-
tischen Selbstiandigkeit. Dies wurde mit-
tels militdrischer Aktionen im Norden
und Siiden schliefilich auch erreicht.

Noch zweimal kam es zu militdrischen
Auseinandersetzungen, wobei im Jahre
162 v.Chr. eine neue Grofimacht auf den
Plan trat: Die Makkabier hatten von den
Rémern "Freundschaft und Bundesgenos-
senschaft" erbeten und auch erhalten,
denn die Romer hatten Interesse daran,
ithren Einfluf} in Syrien-Paléstina zu star-
ken.

Dies fiithrte zu einem erneuten Feldzug
der Seleukiden gegen Judéa, bei dem Ju-
das fiel und die Hellenistenpartei noch
einmal einen Sieg erreichte. Aber der
Bruder Judas, Jonatan, organisierte den
Widerstand neu. Thm gelang es, Frieden
zu schlieflen. Begiinstigt wurde dies durch
die inneren Machtkidmpfe und Thronstrei-
tigkeiten in Antiochia nach dem Tod An-
tiochos IV. (164 v.Chr.). Die beiden rivali-
sierenden Thronanwérter suchten jeweils

die Unterstiitzung Jonatans. Einer von th-
nen, Alexander Balas, verlieh schliefilich
Jonatan im Jahre 153 v.Chr. das Amt des
Hohenpriesters. Damit wurde er zugleich
das Oberhaupt des judischen Volkes, al-
lerdings mit Billigung der Seleukiden.

Politisch klug taktierend gelang Jona-
tan zunehmende politische Unabhdngig-
keit und Ausweitung des Herrschaftsge-
bietes. Dabei versicherte er sich jedoch
wiederum der Unterstiitzung durch Rom.

Nach der Ermordung Jonatans wihlte
man seinen Bruder Simon zum Nachfol-
ger, der den Kampf fortsetzte und die als
letztes Bollwerk der Seleukiden in Judia
geltende Burg Akra in Jerusalem erober-
te. Simon wurde als "Erretter des Volkes"
und "Friedensfiirst" gefeiert. Die Jerusa-
lemer Volksversammlung beschlofl im
Jahre 140 v.Chr., die Familie der Makka-
béer zu legitimieren. Simon selbst erhielt
folgende, fitr seine Familie dann auch erb-
liche Amter: das des Firsten, das des
Heerfithrers und das des Hohenpriesters.
Erstmals leitete der Hohepriester damit
seine Legitimation nicht von seiner beson-
deren Herkunft, sondern von der Wahl
der Volksversammlung her.

Politisch gesehen war Judda damit fak-
tisch selbstdandig; aullenpolitisch erneuer-
te Simon den Freundschaftsbund mit
Rom. Im Innern stiitzte er sich auf das
Militsr. Unter seinem Schn und Nachfol-
ger Johannes Hyrkan ging die Erobe-
rungspolitik weiter, was zu betrachtli-
chem Erwerb an judischem Grundbesitz
fithrte, den man zu einem grofien Teil den
Bauern als Eigentum tiberliefl gegen die
Verpflichtung zum Heerdienst. Den Rest
behielt die Hasmonderfamilie als Privat-
besitz. N

Innenpolifisch kam es zur Auseinan-
dersetzung ‘mit den Frommen, die den
Makkabdern vorwarfen, sich von den ur-
springlichen Zielen weit entfernt zu ha-
ben. Um diese Zeit erfahren wir auch
erstmals von der pharisdischen Bewe-
gung, die vermutlich aus der Gruppe der
"Frommen" (Chassidim) hervorgegangen
war und méglicherweise eine latente Op-
position gegen die Makkabder darstellte.
Daraufhin wandten sich diese wieder
stirker der alten staatstragenden Partei
der Sadduzdier zu, die dem vermbgenden
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Priesteradel angehoérten. Erst unter Salo-
me Alexandra wurde Frieden mit den
Phariséern geschlossen und diese neben
dem Adel und den Priestern an der Rats-
versammlung (Sanhedrin) beteiligt. Die
Phariséier waren damit zu einem grofen
Machtfaktor geworden.

Unter den Schnen Salome Alexandras
kam es nach ihrem Tod zu einem Bruder-
krieg. Hyrkan, der zunichst besiegt wur-
de, verzichtete zugunsten seines Bruders
Aristobul auf die politischen und religis-
sen Amter. Auch der Idumaéer (Edomiter)
Antipater (Vater von Herodes d.Gr.) griff
in den Konflikt ein; er stand auf der Seite
Hyrkans.

Im Jahre 64 v.Chr. besiegte Pompejus
von Syrien aus endgiiltig das Seleukiden-
reich und wurde gleich von drei jidischen
Gesandschaften umworben: den rivalisie-
renden Briidern Aristobul und Hyrkan
sowie Vertretern des Volkes, das sich ge-
gen das hasmondische Konigreich wand-
te. Pompejus entschied sich zunachst fir
keine der drei Parteien.

Aristobul provozierte schliefllich das
Eingreifen der Rémer. Pompejus gelang
es mit Hilfe der Anhinger Hyrkans, in
Jerusalem einzuziehen und schlieflich
den Tempelberg, auf dem sich Aristobuls
Anhénger verschanzt hatten, zu ercbern.
Jerusalem war nun unter rémischer Ge-
walt, und der politische Status von Judaa
anderte sich grundlegend. Pompejus setz-
te einen Statthalter ein, entzog den Ju-
den die Herrschaft iiber zahlreiche er-
oberte Gebiete, machte sie tributpflichtig
und lieB ihnen nur einen kleinen jiidi-
schen "Reststaat". Hyrkan wurde Hoher-
priester und behielt die eigenstandige
Rechtsprechung in inneren Angelegenhei-
ten; auflenpolitisch hatte Judéa den Sta-
tus eines unterworfenen, von Rom abhin-
gigen Gebietes. Aus dem einstigen Bun-
desgenossen war ein Vasall geworden.

Unter romischem Einfluf

Etwa zur selben Zeit, als in Jerusalem der
jidische Tempelstaat mit Billigung durch
die Perser entstand, entwickelte sich der
damals noch unbedeutende Stadtstaat
Rom. Durch die im Jahre 265 v.Chr. voll-
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endete Unterwerfung Italiens wurde Rom
dort zu einer der stiarksten Michte. Es
unterwarf sich die westliche Mittelmeer-
héilfte durch den Sieg iiber Karthago (219 -
201 v.Chr.) und bezog im 2. Jahrhundert
v.Chr. auch den Osten in seinen Macht-
bereich ein. Rom wurde zur behertschen-
den Macht des ganzen Kulturkreises um
das Mittelmeer, zum Herrn tiber die (da-
mals bekannte) Welt. Im Osten hatte Rom
gewissermallen die Nachfolge Griechen-
lands angetreten (146 v.Chr.), das zwar
militdrisch unterlegen war, aber der gei-
stige Sieger liber die Weltmacht Rom
blieb, denn Rom iibernahm die hellenisti-
sche Kultur. In den groBen Stidten des
Reiches sprach man Griechisch. Mittel-
punkt des Grofireichs war der Stadtstaat
Rom, der durch ein System von Abhéngig-
keiten und Biindnissen mit dem ibrigen
Reich verbunden war.

Oberster Grundsatz der romischen Ero-
berungspolitik war "divide et impere" (tei-
le und herrsche). Diesem entsprechend
wurden Gruppierungen, die eine Einheit
aufwiesen und dem rémischen Staat hit-
ten gefibhrlich werden konnen, "geteilt”,
d.h. aufgelést oder zerschlagen, und Biind-
nisse zwischen den beherrschten Viélkern
wurden nicht geduldet. Zudem legte Rom
Wert darauf, dafl die Grenzen zwischen
den Volkern, (értlichen) Gemeinden und
Klassen erhalten blieben, ja sogar gepflegt
wurden. Denn mit Hilfe dieser Mafinahme
konnte eine der Herrschaft schadliche Ko-
alition, eine "Zusammenrottung”, ein Ver-
band quasi im Keim erstickt werden ("di-
vide").

Zweiter wichtiger Grundsatz war, die
Untertanen in ihren inneren Verhdlinissen
méglichst nicht zu beeinflussen, zu mafire-
geln, sondern sich selbst zu tberlassen.
Selbstverwaltung, heimisches Recht und
Religion wurden mit Toleranz geduldet
{dies dnderte sich erst spiter). Dadurch
wurde die rémische Herrschaft den jewei-
ligen Vilkern nicht immer unmittelbar
und téglich vor Augen gefithrt; man ver-
mied so den offenkundigen "Stein des An-
stofles”. Dies darf als ein weiterer politi-
scher Zug zur Erhaltung des politischen
Friedens im Grofireich Rom gewertet wer-
den.

Der dritte Grundsatz war der der mili-
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térischen Sicherung des beherrschten Ge-
bietes. Das eroberte Land wurde mit mi-
litdarischen Stiitzpunkten iiberzogen; in
der Regel gab es eine standige Prasenz
des romischen Militérs.

Die Befolgung dieser drei Grundsitze
erwies sich als ein sehr wirksames Vorge-
hen, denn bei gezielter Forderung der
Gruppengegensitze, dem Uberlassen ei-
nes inneren (wirtschaftlichen, rechtlichen
und religisen) Lebensfreiraums und in
der gleichen Zeit stindiger militdrischer
Prisenz war ein solches Grofireich eini-
germallen unter Kontrolle zu halten.

Wihrend Italien von Rom aus be-
herrscht wurde, hatte sich fir die Provin-
zen die Anwesenheit von rémischen Statt-
haltern durchgesetzt. Die "Neueroberun-
gen" wurden in provincice (Statthalter-
gebiete) unterteilt. Eine intensive Verwal-
tung dieser Gebiete durch rémische Be-
amte erwies sich als fast unméglich; die
Statthalter konnten nur die romische Ho-
heit und militdrische Sicherheit gewihr-
leisten und z.B. auch die Rechtsprechung
in der Regel nur auf diese beschranken.
Durch die Zulassung des o.a. Lebensfrel-
raums in Religion, (Alltags-)Recht und
Wirtschaft wurde auch das Problem der
immensen Verwaltungsarbeit gelost. Lo-
kale Verwaltung, Rechtspflege usw. blieb
den politischen Organen der eroberten
Lénder uberlassen.

Rein rechtlich befanden sich die mei-
sten ercberten Volker im Stand der dedi-
ticii, der Unterworfenen, die sich auf
Gnade und Ungnade ergeben hatten.
Nach der Zeitenwende fithrte dies dazu,
dall die Unterworfenen rechtlich nicht
einmal mehr ihren eigenen Boden besa-
Ben, der von da an dem romischen Volk
(bzw. dem romischen Kaiser) gehsrte.
Dadurch konnten sie in erheblich starke-
rem Umfang mit Steuern und Abgaben
tiberzogen werden. Jede Provinz erhielt
durch den Feldherrn, der sie ercbert hat-
te, ein besonderes "Grundgesetz” (lex pro-
vinciae), das sich meistens an die beste-
henden Rechtsverhiltnisse anschlof3.

Der Weg zur Monarchie fithrte durch
die Krise der Republik iiber aullerordent-
liche Militdrkommandos und aulleror-
dentliche Verfassungsinderungen, diver-
se politische Biindnisse und Biirgerkrie-

ge. Nachdem der Mord an Caesar durch
Republikaner noch einmal das Entstehen
einer Monarchie kurzzeitig verhinderte,
gelang es auf der Basis der durch den
Mord hervorgerufenen Emporung des Vol-
kes und allgemeiner Verunsicherung dem
Grofineffen Caesars, Octavian (Augustus),
die Monarchie zu etablieren. Er tat dies,
indem er die republikanische Ordnung
wiederherstellte (28 - 17 v.Chr.), wobei er
allerdings gleichzeitig einige Forderungen
verwirklichte, die thm und den Nachfol-
gern letztlich die Alleinherrschaft sicher-
ten. Parallel zur Wiederherstellung der
Republik und der Bestiatigung der Ver-
fassung wurde eine monarchistische Ge-
walt geschaffen. Anfinglich galt Augu-
stus noch als "princeps”, als "erster Biir-
ger Roms", der aufgrund seines Ansehens
(auctoritas) der republikanischen Regie-
rung helfend zur Seite stand. Und so war
der "princeps" bei der rémischen Biirger-
schaft angesehen. Im Blick auf die Pro-
vinzbevélkerung wurde angestrebt, daf
auch sie an der neuen monarchistischen
Ordnung interessiert wiirde. Das Verhilt-
nis des "ersten Birgers" gegentiber rimi-
schem Staat und romischem Birgerrecht
wurde aber fir die Provinzbevilkerung
als zu kompliziert beurteilt. Fiir sie muf}-
te der "princeps" der gerechte Beherrscher
der ganzen Menschheit sein, der Erretter
von Not und Elend, der Friedebringer und
Vater des Menschengeschlechts, der weise
Regent der Hellenen und Gottkonig alt-
orientalischen Stils. Aus diesem Grunde
wurde der religiose Kult des lebenden Kai-
sers — abweichend ven Rom — in den &st-
lichen Provinzen gefordert. Wiahrend vor
allem auch aufgrund der Festigung der
Herrschaft durch die Monarchie (das Prin-
zipat) viele der Provinzen romanisiert
wurden, konnte das Rémertum in den 8st-
lichen Provinzen nicht Fuf} fassen, hier
iiberwog der Hellenismus. Allerdings ver-
einigten sich romische und hellenische
Kultur letztlich immer mehr und wurden
teilweise als Einheit empfunden, so dafl es
zZu einem gewissen Zusammenwachsen
von West und Ost kam und ein kulturell
relativ geschlossenes Ganzes entstand.
Damit war auch eine Grundlage gegeben,
auf der sich viel spater das auf Mission
aufbauende Christentum ausbreiten konn-
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te. Der alte Konflikt zwischen Ost und
West brach aber auch dabei wieder auf,

1. Herodes I, "der Grofie" (37 - 4 v.Chr.)

Der im Jahr 49 v.Chr. begonnene Biirger-
krieg in Italien hatte auch seine Auswir-
kungen auf den jiidischen Reststaat, der
zum Spielball der unterschiedlichen, oft
gegensétzlichen politischen Interessen in
Rom wurde. Nach dem Tod des Pompejus
mufiten sich sowohl Hyrkan wie auch
Antipater um die Gunst Caesars bemii-
hen. Caesar bestéitigte Hyrkan in seinem
erblichen Amt als Hoherpriester und
Herrscher und gestattete die Ausiibung
der Religion. Hyrkan durfte sogar die
Mauern Jerusalems wieder aufbauen und
erhielt einige wirtschaftlich wichtige Ge-
biete zuriick. Antipater wurde Prokurator
von Judda, vermutlich mit eigener milita-
rischer und politischer Macht und dem
Recht, Zoll zu erheben, wofiir aber ein
Tribut gezahlt werden mufte. Er wurde
der eigentliche Machthaber in Judia.
Seine Sthne Phasael und Herodes setzte
er als militdrische Befehlshaber ein,
Nach der Ermordung Caesars (44 v,
Chr.) unterstiitzte Herodes zunachst Cas-
sius und Marcus Antonius, dann recht-
zeitig den Sieger Octavian. In Rom ge-
lang es Herodes, sich vom Senat offiziell
zum Kiénig von Judéda ernennen zu las-
sen. Wahrend die Romer noch gegen die
Parther kdmpften, bemihte er sich um
die Riuckeroberung Jud#as. Sein Rivale
Antigonos galt als legitimer Konig der
Hasmonderfamilie und konnte sich vor
allem auf die Landbevilkerung stiitzen,
dagegen verkorperte Herodes in den Au-
gen des Volkes einen "Halbjuden", der als
Idumaer eigentlich gar nicht als Konig
infrage gekommen wire. Seine Anhinger
waren dementsprechend eher die nichtjii-
dischen Beviélkerungsgruppen und -gebie-
te und die reichen Grundbesitzer. Der
Hauptwiderstand kam aus Galilda, der
ehemaligen Hochburg der Hasmonger.
Dort bemiihte sich Herodes nach Kriften
um die Ausrcttung der "Riauberbanden"
und um die Eroberung von Galilaa, die
thm auch gelang. Er begann mit der Be-
lagerung Jerusalems und heiratete wih-
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rend dieser Zeit Mariamme (Mariamne),
eine Enkelin Hyrkans. Damit unterstrich
er auch dynastisch seine Anspriiche auf
den Thron. Nach weiteren 40 Tagen der
Belagerung und mit Hilfe des Statthal-
ters von Syrien gelang die Ercberung Je-
rusalems. Antigonos wurde in Antiochia
enthauptet;, damit war die Macht der
Hasmonder zu Ende.

Das Konigreich des Herodes war eines
von Roms Gnaden, es war nur ihm person-
lich und auf Lebenszeit verlichen, aber
nicht erblich. Zwar hatte er ein begrenztes
Mitinzrecht, war aber Rom gegeniiber tri-
butpflichtig und auflenpolitisch vollig ab-
héngig. Innenpolitisch hingegen konnte er
selbsténdig handeln. Der jiidische Staat
war damit keine eigenstiandige politische
Instanz mehr, sein Kénig galt als Repra-
sentant Roms. Im juristischen Bereich
bedeutete dies die Ubernahme des rémi-
schen Rechtssystems. Damit hatte auch
der Sanhedrin seine Macht verloren. Hero-
des wagte es allerdings nicht, thn aufzuls-
sen, obwohl er eine grofle Zahl von Mit-
gliedern ermorden lief}, die thm vielleicht
aufgrund ihres Einflusses hétten gefahr-
lich werden kénnen.

Als "Fremdling", als der Herodes im
Volk galt, hétte er selbst nie Hoherprie-
ster werden kénnen. Er setzte nach einem
anderen Fehlversuch Aristobul ein, lief
ihn aber ermorden, als das Volk diesem
offensichtlich zu viele Sympathien entge-
genbrachte. Herodes machte das Amt des
Hohenpriesters zu einem Instrument sei-
ner Politik und erniedrigte es damit.

Die wichtigste auflenpolitische Bedro-
hung erwuchs ihm durch Kleopatra, die
als Nachfolgerin der Ptolemaer einen
Rechtsanspruch auf Palidstina geltend
machte. Kleopatra hoffte, spiter Herodes
zu beerben. Herodes wollte sich der wei-
teren Unterstiitzung durch Octavian ver-
sichern. Bevor er diesen auf Rhodos auf-
suchte, um ihn seiner Treue zu versi-
chern, liel Herodes den letzten Hasmo-
néer, der ihm hitte gefihrlich werden
kénnen, Hyrkan, umbringen. Von Octa-
vian erhielt er schlieBlich wichtige Stadte
in der Kiistenebene und in Transjorda-
nien zurtick. Nach seiner Riickkehr lief3
Herodes seine Ehefrau Mariamne hin-
richten; seine Schwiegermutter Alexan-
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dra teilte kurz darauf ihr Schicksal. Da-
mit hatten die wichtigsten Mitglieder der
Hasmonierfamilie den Tod durch Hero-
des gefunden.

In den Jahren 25 - 13 v.Chr., die als die
eigentliche Bliitezeit seiner Herrschaft
gelten, entwickelte Herodes eine enorme
Bautitigkeit. In Jerusalem entstanden:
die Festung Antonia (an der Nordwestek-
ke des Tempelbezirks), ein Theater, ein
Amphitheater und ein neuer Koénigspa-
last. Als bedeutendstes Bauwerk aber lief}
er den Tempel selbst vergréfiern und rei-
cher austatten, so daB er als prachtigstes
Bauwerk der damaligen Zeit galt. Aufler-
dem gritndete Hercdes neue Stidte, Pala-
ste und Festungen und liefl sogar aufier-
halb seines Reiches Bauten errichten.

Augdruck des guten Verhéltnisses zu
Octavian waren nicht nur mehrere Besu-
che, sondern auch die Tatsache, dafi Hero-
des seine beiden Sthne (von Mariamne)
zur Erziehung nach Rom schickte, Als
Dank erhielt er weitere Gebiete in Trans-
jordanien zugesprochen, und er konnte
sich gelegentlich sogar fiir Juden aufler-
halb seines Herrschaftsbereichs einsetzen.
Man kann sagen, daf} sich Herodes immer
auch um Kontakte zu den Diasporage-
meinden bemiihte. Wahrend seiner letz-
ten Regierungsjahre kam es schon zu
Auseinandersetzungen um seine Nachfol-
ge, die die verschiedenen Zweige seiner
Familie (er hatte 10 Frauen) untereinan-
der austrugen. Die beiden Sthne Mariam-
nes hatte Herodes von Rom zurtickgeholt,
um sie auf die Nachfolge vorzubereiten.
Thre Schwester Salome aber intrigierte
gegen 1hren Vater, der schliefilich davon
itberzeugt war, dall seine Sthne den Tod
der Mutter rédchen wollten, und sie hin-
richten lieff. Er sah nun wieder seinen
dltesten Sohn, Antipater, als Nachfolger
vor. Dieser schien damit sein Ziel erreicht
zu haben, wollte aber nicht bis zum Tod
des Herodes warten. Daraufhin liefl Hero-
des ihn trotz eigener fortgeschrittener
Krankheit ebenfalls hinrichten, 5 Tage
spater starb er selbst, vermutlich im Jah-
re 4 v.Chr., kurz vor dem Pessachfest.
Sein Grah auf der von ithm erbauten Fe-
stung Herodion hat man bis heute nicht
gefunden.

Es ist sicherlich schwierig, eine so

schillernde Personlichkeit zu wiirdigen.
Bei seinen Untertanen galt er als Usur-
pator, der die rechtméifBligen hasmonéi-
schen Herrscher entmachtete, z.T'. ermor-
den lief. Der Volksmund sagte von ihm:
"Besser ein Schwein im Palast des Hero-
des als ein Mitglied seiner Familie." Br
galt sogar, vor allem in der spéiteren Wer-
tung durch jidische Historiker, als das
negative Gegenbild des immer erhofften
davidischen Herrschers. In den Augen
seiner Feinde war er ein bekehrter Jude.
Er selbst hielt sich wohl eher fiir einen
Hellenisten und versuchte in vielféltiger
Weise griechische Kultur und Bildung
durchzusetzen. Zwar entmachtete er die
traditionellen Gremien der jidischen Re-
ligion (Sanhedrin und das Amt des Ho-
henpriesters), aber er liel} bestimmte reli-
giose Gebote unangetastet. So prégte er
keine Miinzen mit Portraits und versuch-
te, die Pharisder nicht gegen sich aufzu-
bringen, da diese im Volk beliebt waren.
Fir die wirtschaftliche Entwicklung des
Landes und damit auch fiir die relative
Bliitezeit hat er viel getan. Unter seiner
Herrschaft erlebte das jiidische Volk eine
Zeit des PFriedens und der groftmogli-
chen, wenn auch begrenzten nationalen
Unabhingigkeit und jidischen Identitat.
Dies ging unter seinen Nachfolgern ver-
loren. Erst im Jahre 1948, in unserem
Jahrhundert, kam es wieder zur Errich-
tung eines unabhingigen jiidischen Staa-
tes, des Staates Israel.

2. Unter den Nachfolgern des Herodes

Nach dem Tod des Herodes zerfiel sein
Herrschaftsbereich in drei unbedeutende
Tetrarchien, so hatte er selbst es verfugt.
Den Konigstitel sollte sein Sohn Archela-
os erben. Wie zu erwarten, stritten sich
seine Nachfolger, wobei jeder versuchte,
Rom fiir sich zu gewinnen. Das eigentli-
che Judda wurde ein Verwaltungsbezirk
mit einem Prokurator an der Spitze und
unterstand damit direkt der rémischen
Oberhoheit. Dies mubBte frither oder spé-
ter zu einem Konflikt mit dem judischen
Freiheitswillen und der Forderung nach
freier Religionsausitbung fithren. In die-
ser Zeit brachen zahlreiche Unruhen aus,
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deren Zentren in Galilda und Perda la-
gen. Sie gingen vor allem von der Land-
bevilkerung aus. Thre Anfithrer bean-
spruchten jeweils fir sich den Konigsti-
tel. Octavian (der sich inzwischen Kaiser
Augustus nannte) entschied sich schliel3-
lich dafiir, das Testament des Herodes
weitgehend zu bestitigen. So wurde den
Hercdessshnen Archelaos, Herodes An-
tipas und Philippos jeweils ein Gebiet zu-
gesprochen. Archelaos erhielt den Titel
Ethnarch, die beiden anderen Tetrarch.

Philippos hatte die Gebiete mit einem
hehen heidnischen Bevilkerungsanteil er-
halten und konnte dort relativ ohne Wi-
derstand herrschen. Nach seinem Tod
kam das Gebiet zur rémischen Provinz
Syrien.

Herodes Antipas ist der Herodes, der
uns in den Schriften des Neuen Testa-
ments begegnet. Er dhnelte seinem Vater
vom Wesen her wohl am meisten, was vor
allem die "schlechten” Eigenschaften be-
traf. So baute er ohne Riicksichtnahme
auf die religivsen Gefithle seiner Unter-
tanen die Stadt Tiberias am See Geneza-
reth, obwohl diese auf einem alten Gra-
berfeld lag. Dal} er die Stadt nach dem
romischen Kaiser benannte, trug ihm
keine Sympathien bei den Juden ein,
ebensowenig die Tatsache, daf} sie ganz
nach hellenistischem Vorbild erbaut wur-
de. So muBte er die Stadt zwangsweise
besiedeln lassen. Allerdings baute er dort
auch eine grofle Syngaoge. Einen offenen
Konflikt mit dem traditionellen Juden-
tum scheute er aber wie sein Vater. Seine
Ehe mit Herodias, einer Tochter des Ari-
stobul, den sein Vater hatte hinrichten
lassen, wurde ihm auBenpolitisch zum
Verhéngnis, da er sich von der Tochter
des Nabatderkénigs zuvor scheiden las-
sen muflte. Der Krieg mit den Nabatdern
endete 36 n.Chr. fiir Antipas mit einer
totalen Niederlage.

Auch innenpolitisch gab es Schwierig-
keiten, da er es mit dem wachsenden Wi-
derstand der toratreuen Juden zu tun be-
kam. Aus dem Neuen Testament kennen
wir zunéchst das Auftreten Johannes des
Tdufers, den Herodes Antipas schlieBlich
auf der Festung Machirus inhaftieren
und dann hinrichten lie3. Aber auch der
Beginn des offentlichen Wirkens des Je-
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sus von Nazareth in Galilda fillt in die
Zeit der Herrschaft des Herodes Antipas.
Im Lukasevangelium lesen wir, daB} er
sich anlaBlich des Pessachfestes in Jeru-
salem aufgehalten haben soll, wihrend
Jesus verhaftet wurde. Der rémische Pro-
kurator Pilatus liefl Jesus Antipas iiber-
geben, da Jesus aus Galildaa stammte.
Antipas aber schickte ihn zuriick zu Pila-
tus, dem er auch das Fallen des Todes-
urteils iiberlie (Lk 23,6-12).

Im Jahre 37 n.Chr. kam in Rom Cali-
gula an die Regierung, der Agrippa (Sohn
Aristobuls und damit Bruder von Herodi-
as) neben der Tetrarchie des Philippos
auch den Konigstitel iibertrug. Herodias
wolite diesen Titel auch fir ihren Mann.
Caligula aber reagierte anders als erwar-
tet, liel Antipas absetzen, nach Gallien
verbannen und iibergab seine Tetrarchie
ebenfalis an Agrippa.

Archelaos, der das eigentliche herodia-
nische Kernland erhalten hatte, zu dem
u.a Judda, Samaria und Idumé#a gehérte,
iibte die schlimmste Schreckensherrschaft
aus. Nach etwa 10 Jahren erwirkte eine
judische Delegation in Rom seine Abset-
zung und Verbannung.

Judda wurde nun romische Prokuratur
und kam damit unter direkte romische
Verwaltung mit einem Statthalter an der
Spitze, dessen Sitz Caesarea am Mittel-
meer war. Der Prokurator {der bekannte-
ste dirfte der im Neuen Testament er-
wihnte Pontius Pilatus, 26 bis 36 n.Chr.,
sein, der als besonders unsensibel fiir jidi-
sche Belange galt) leitete die Verwaltung,
die sich vor allem auf das Eintreiben der
Steuern und Zélle bezog, die Grundlage
fur die Steuererhebung bildete die Volks-
zidhlung, die direkt bei der Umwandlung
Judéas in eine romische Provinz etwa im
Jahr 6 oder 7 n.Chr, durchgefiihrt wurde.
Von dieser Volkszahlung weill das Neue
Testament im Zusammenhang mit der Ge-
burt Jesu zu berichten. Der Prokurator
verkérperte ferner die hochste juristische
Instanz. Allerdings blieb de facto die re-
gulédre Rechtsprechung in der Hand der
Juden, ausgenommen die Verhingung der
Todesstrafe, vor allem in politisch relevan-
ten Fallen. Trotzdem gelang es dem San-
hedrin wieder, im Inneren einen betrécht-
lichen Einflul zu gewinnen, zusammen
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mit dem Hohenpriester. Die Rémer respek-
tierten insgesamt den jiidischen Kult und
nahmen die Juden in der Regel auch von
der Verehrung des Kaisers als Gott aus.
Eine Ausnahme machte Caligula. Neben
der Funktion als Oberster der Verwaltung
und der Rechtsprechung war der Proku-
rator auch Befehlshaber der dort statio-
nierten Truppen, die vor allem aus Hilfs-
truppen bestanden, die sich aus der einhei-
mischen Bevilkerung rekrutierten. In Ju-
dda waren allerdings die jidischen Man-
ner davon befreit.

Die Reaktionen der jiidischen Bevélke-
rung auf die direkte romische Herrschaft
waren unterschiedlich. Wahrend sich die
Aristokratie mit der Rémerherrschaft an-
freundete (ihre Privilegien blieben weit-
gehend erhalten) und auch viele in der
Bevolkerung iiber das Ende der herodia-
nischen Herrschaft froh waren, bekdmpf-
ten andere Gruppen von Anfang an die
Romer als Unterdriicker; sie gewannen
immer mehr Zulauf, Unter der Regierung
Caligulas war das Verhiltnis zur jiidi-
schen Bevolkerung besonders gespannt.
Nur mit Miihe konnte ein Aufstand ver-
hindert werden. Als aktivste Gruppe bei
den potentiellen Aufstindischen galten
die Zeloten mit Zentrum in Galilda. Fur
die Romer waren sie "Réuber”" und "Ban-
diten", ein Begriff, mit dem Rom alle be-
waffneten Gegenspieler bezeichnete. Als
Riuber und Banditen wurden sie dann
auch bestraft.

3. Der jiidische Krieg gegen Rom

In den letzten Jahren vor Ausbruch des
juidischen Krieges war also das grifite Ge-
biet wieder unter direkte rémische Herr-
schaft gekommen, was die Spannungen
verschérfte, In den Jahren von 44 bis 66
n.Chr. gab es 7 Prokuratoren, die vor al-
lem darauf bedacht waren, méglichst viel
Geld aus dem Land herauszupressen. Auf
die religitsen oder gar nationalen Gefithle
der judischen Bevitlkerung achteten sie
nicht, manchmal schien es sogar, sie woll-
ten diese absichtlich verletzen. S¢ wun-
dert es nicht, daf} in dieser Zeit die zeloti-
sche Bewegung wieder hochkommt und
zunehmend an Bedeutung und Riickhalt

wie Unterstiitzung in der Bevolkerung ge-
winnt. Bin Aufruhr unter dem ersten Pro-
kurator erhilt auch erstmals messiani-
sche, endzeitliche Zige. In messianischen
Hoffnungen sahen viele Juden unter den
Prokuratoren den einzigen Ausweg aus
der unertriglichen Lage. Immer wieder
kam es zu Unruhen, und die Zeloten beka-
men immer mehr Unterstiitzung im Volk,
Schlieflich dnderten sie ihre Taktik: Sie
iiberfielen ihre Opfer zunehmend in den
Stidten, indem sie sich unter die Men-
schenmenge mischten und einen Dolch
verborgen unter den Gewéndern trugen.
So konnten sie unerkannt entkommen.
Von diesem kurzen Krummdolch (sica)
erhielten sie ihren Namen: Sikarier (s.0.).
Ihr prominentestes Opfer war ein ehema-
liger Hohepriester. In diese Zeit fielen
auch verstiarkt Auftritte von (falschen)
Propheten, die die endzeitliche Stimmung
forderten. Das Ende der Amtszeit der letz-
ten Prokuratoren kann nur mit dem Wort
Chaos angemessen umschrieben werden.
Sie waren nicht mehr imstande, etwas ge-
gen die Zeloten zu unternehmen. Die fih-
renden jiidischen Familien hielten sich zu
ihrer eigenen Sicherheit selbst private
"Banden", die schlieBlich gegeneinander
kampften. Da sich der Priesteradel auf
Kosten der einfacheren Priester bereicher-
te, trieb er diese ebenfalls den Zeloten zu.

Der letzte Prokurator bedriickte die
Provinz noch einmal mit einer groflen
Steuerlast. Als diese nicht mehr aufzu-
bringen war, vergriff er sich am Tempel-
schatz und plinderte diesen. Damit war
der Aufstand geradezu vorprogrammiert.
Aus bis dahin eher einzelnen Aktionen
wurde nun ein Volksaufstand. In diesem
"Krieg der letzten Tage” sollten die Ro-
mer vertrieben und Gottes messianisches
Kénigtum errichtet werden. In Jerusalem
veranlafite der Tempelhauptmann Elazar,
ein Sohn des Hohenpriesters, dall das
tagliche Opfer fur den Kaiser nicht mehr
vollzogen wurde. Dies bedeutete den
Bruch mit der rémischen Obrigkeit. Zu-
vor kam es zu internen Machtstreitigkei-
ten zwischen den Zeloten, zu denen nun
Elazar gehorte, und der Gruppe um den
Hohenpriester, die Pharisider und die He-
rodianer. Die Zeloten ercberten die Burg
Antonia und den Herodespalast. Wahrend
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die Truppen Agrippas nach ihrer Erge-
bung abziehen durften, wurden die romi-
schen Soldaten ermordet. Auch der Hohe-
priester wurde von Aufstdndischen um-
gebracht, was zu einer folgenschweren
Spaltung der zelotischen Bewegung fihr-
te.

Viel zu spit versuchte der syrische
Statthalter mit seinen Truppen den Auf-
stand niederzuschlagen, er geriet in einen
Hinterhalt und wurde vernichtend ge-
schlagen. Der Erfolg gab den Aufstindi-
schen neuen Auftrieb und brachte auch
die bis dahin noch Zogernden auf ihre
Seite. Man schien am Anfang der Ver-
nichtung des verhafiten rémischen Geg-
ners zu stehen. Die Kriegfithrung lag bis
dahin noch in den Hianden der GemiBig-
ten. Berithmtester Augenzeuge und spi-
terer Kriegsberichterstatter war Josephus
Flavius, vorher als "Joseph ben Mattitja-
hu" Mitglied des Priesteradels. Seine Auf-
zeichnungen ("Der Jiidische Krieg") stel-
len eine wichtige Quelle aus dieser Zeit
dar.

Nero schickte einen der erfahrensten
Generile, Vespasian, um den Aufstand
niederzuwerfen. Er begann damit, zusam-
men mit seinem Sohn Titus, im Frithjahr
67 n.Chr. Thm stand ein grofles militéri-
sches Potential zur Verfiigung, insgesamt
ca. 60 000 Mann. Eine erste grofle militi-
rische Auseinandersetzung sollte unter
der Leitung von Josephus {(dem Galilda
unterstellt war) stattfinden, der sich aber
auf die Festung Jotapata zuriickzog und
schliefilich ins feindliche Lager wechselte.
Insgesamt gesehen war der Widerstand
bei der #rmeren Bevélkerung starker,
wiahrend wohlhabendere Stadte wie Tibe-
rias sich kampflos ergaben. Ende 67
n.Chr. war ganz Galilia wieder unter
romischer Herrschaft.

In den beiden folgenden Jahren gelang
Vespasian die Eroberung auch der rest-
lichen Teile des Landes, Vergeblich hat-
ten die Aufstdndischen auf Hilfe aus an-
deren Provinzen oder den jiidischen Dia-
sporagemeinden gehofft. Diese aber hiel-
ten sich aus dem Konflikt heraus, um
ihre Privilegien nicht zu gefihrden. In
Jerusalem selbst herrschte eine Art Bir-
gerkrieg zwischen den zerstrittenen auf-
stdndischen Parteien, den gemaiBigten
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und den radikalen, in dessen Verlauf die
gemalBigte Partei vollig zerschlagen wur-
de.

Nach Neros Tod unterlie Vespasian
zunachst weitere militirische Aktionen,
um abzuwarten, wie sich die Lage in Rom
entwickeln wiirde. Die Aufstindischen
nutzten diese Atempause nicht. Statt des-
sen kam es zu weiteren Rivalititen un-
tereinander. Schliefllich griff Vespasian
wieder ein und eroberte weiteres jidi-
sches Gebiet. Bis auf Jerusalem und die
Festungen Massada, Machérus und Hero-
deion war alles unter rémischer Kontrol-
le. Nachdem Vespasian 69 n.Chr. zum ré-
mischen Kaiser ausgerufen wurde, beauf-
tragte er seinen Sohn Titus mit der Fort-
setzung des Krieges.

Wenige Tage vor dem Pessachfest 70
n.Chr. begann Titus mit der Belagerung
Jerusalems. Dort hatten sich die Auf-
stdndischen noch mehr zerstritten und
besannen sich erst auf die gemeinsamen
Ziele, als es schon zu spit war. Nach ji-
discher Zeitrechnung am 9. (10.) Av (70
n.Chr.) wurde der Tempel erobert und
niedergebrannt. Der "9. Av" (der nach
unserem Kalender in die Monate Juli
oder August fillt) wird bis heute jedes
Jahr von den Juden als ein Trauertag
begangen, als der Tag, an dem sowohl der
Erste als auch der Zweite Tempel zerstort
wurde. Bei jeder jidischen Hochzeitsfeier
zertritt der Brautigam ein Glas als Br-
innerung an den zerstorten Tempel und
aus Trauer dariiber. So tief hat sich die-
ses Ereignis im religiosen Bewuftsein
erhalten.

Die iiberlebenden Einwohner Jerusa-
lems wurden getotet oder wurden zur
Zwangsarbeit abtransportiert, nur wenige
fiir den spéteren Triumphzug aufgehoben.
Die Stadt wurde dem Erdboden gleichge-
macht; {ibrig blieben nur die drei Tiirme
des Herodespalastes sowie ein Teil der
westlichen Stitzmauer des Tempelbe-
reichs, die erst Herodes der GroBe hatte
bauen lassen. Dieser Teil gilt den Juden
seitdem als besonders heiliger Ort, als
letzter Rest vom Tempel. Im Volksmund
erhielt er den Namen "Klagemauer".

Mit dem Ende Jerusalems war eigent-
lich auch das Ende des Krieges gekom-
men. Titus feierte in Rom seinen Triumph-
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zug, unter den erbeuteten Gegenstinden
soll sich auch der Tisch fiir die Schaubrote
und der siebenarmige Leuchter aus dem
Tempel befunden haben. Der Titusbogen
in Rom gibt Zeugnis davon. Heute ist die
Abbildung dieses Leuchters das offizielle
Emblem im Wappen des Staates Israel.

Noch waren drei Festungen in der
Hand der Aufsténdischen, von denen sich
Herodeion und Machirus schon bald er-
gaben. Elazar ben Jair leistete auf Mas-
sada erheblichen Widerstand. Erst im
Jahre 74 n.Chr. gelang es dem neuen
Statthalter Flavius Silva, die Festung zu
erobern. Die gesamte zelotische Besat-
zung, Minner, Frauen und Kinder, hat-
ten zuvor Selbstmord begangen, um nicht
den Romern in die Hiande zu fallen und
dag Schicksal anderer Juden zu teilen,
die Sklaverei. Massada wurde nach der
groften Judenverfolgung in der Geschich-
te, der Schoah unter Hitlerdeutschland,
zu einem Symbol fiir den neugegriindeten
Staat Israel. Es wurde zu einem Zeichen
fur jiidischen Widerstand, dafiir, dall sich
Juden nicht immer nur kampflos ergeben
haben. So sagt man heute in Israel —
und meint es symbolisch: "Massada darf
nie wieder fallen."

Judia, mit rémischem Namen nun Ju-
daea, wurde nach dem Krieg eine romi-
sche Provinz mit eigener standiger Le-
gion und einem Statthalter von préatori-
schem Rang, war also aufgeriickt. Der
Statthalter regierte von Caesarea aus,
wihrend die 10. Legion im vollig zerstor-
ten Jerusalem ihr Hauptquartier hatte.
Die jiidische Bevélkerung war vermutlich
um ein Drittel dezimiert, zahlreiche Stad-
te und Siedlungen waren zerstort oder
entvolkert, was auch katastrophale wirt-
schaftliche Folgen hatte. Das Land fiel
besitzmillig dem Kaiser zu, wodurch die
judischen Bauern zu Pachtern wurden.

4. Der Bar Kochba-Aufstand

Lange danach blieb es ruhig in der romi-
schen Provinz Judida, bis unter Kaiser
Trajan 114 n.Chr. wieder ein Aufstand
ausbrach, diesmal jedoch zunichst in der
Diaspora. Der Kaiser war gerade auf ei-
nem Feldzug gegen die Parther. Die Zelo-

ten hatten Kontakte gehalten in den Dia-
sporagemeinden und nur auf einen geeig-
neten Zeitpunkt zum erneuten Losschla-
gen gewartet. Der Traum vom messiani-
schen Reich war noch lebendig. Eine
Gruppe von Zeloten, deren Anfithrer sich
fiir den Messias ausgab, versuchte, Judéa
von den Rémern zu befreien. Er wurde
aber vom Statthalter, der zugleich Gene-
ral war, besiegt. Damit war es gelungen,
daf3 der Aufstand nicht auf die Provinz
Judia iibergriff, die zu dieser Zeit in die
héchste Kategorie der Provinzen aufge-
riickt und zu einer konsularen Provinz
geworden war. In Judaa waren nun zwei
romische Legionen fest stationiert, was
vielleicht abschreckend wirkte. Auf dem
Tempelplatz wurde die Statue des Kai-
sers Trajan errichtet, um deutlich zu ma-
chen, dall messianische Triaume nicht
realisierbar seien.

Der Aufstand breitete sich nach Agyp-
ten aus, wo es in der Folge zur Ermor-
dung fast der gesamten jlidischen Ein-
wohner von Alexandria kam. Nach dem
Sieg Trajans iiber die Parther brach der
Aufstand auch in anderen Bereichen des
Romischen Reichs zusammen. Das Dia-
sporajudentum war dadurch zahlenméflig
erheblich reduziert worden.

Trajan reagierte mit harten Unter-
drickungsmafinahmen, die sein Nachfol-
ger Hadrian noch verschirfte. 127 n.Chr.
erlief} er ein Edikt, das den Juden die Be-
schneidung verbot. Sein Ziel war die kul-
turelle Einheit des Reiches. Diese ver-
suchte er auch in Judda durchzusetzen,
anfangs mit vagen Versprechungen an
die jiidische Bevilkerung. Als das auf kei-
ne Zustimmung stieB, griff Hadrian zu
direkten MalBnahmen. Auf den Ruinen
Jerusalems lie er eine neue, rémische
Stadt aufbauen, Aelia Capitelina, und auf
dem Tempelplatz einen Jupitertempel
errichten. Aus dem ganzen Land strom.-
ten daraufthin empérte Juden nach Jeru-
salem; mit der Entweihung der heiligen
Stadt war Hadrian zu weit gegangen.

Unter der Fithrung von Simon Kosba
{Bar Kochba), war bereits eine Unter-
grundbewegung gegrindet worden als
Reaktion auf das Beschneidungsverbot.
In diesem Bar Kochba ("Sternensohn" —
Num 24,17) sahen die fithrenden judi-
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schen Schriftgelehrten, vor allem der be-
rihmte Rabbi Aqiba, den Messias. In Is-
rael, in der juddischen Wiiste, fand man
1952 einen groflen Teil der Korrespon-
denz von Bar Kochba, aus der allerdings
kaum hervorgeht, dafi er selbst sich als
Messias betitelte. Er nannte sich "nasi"
(Furst) von Israel. 131 v.Chr, begann Bar
Kochba einen Guerillakampf gegen die
romische Besatzung; und noch im selben
Jahr gelang die Befreiung Jerusalems
sowie eines groBlen Teils des Landes. Bar
Kochba liel} sogar neue Miinzen prigen
als Zeichen, dafl eine neue Zeit angebro-
chen sei. Die jidische Beviblkerung lebte
wieder, sowelt méglich, nach den alten
religiosen Traditionen und hatte wieder
einen Hohenpriester. Bar Kochba verteil-
te den Landbesitz neu, wodurch er die
Wirtschaft ankurbeln konnte, denn man
muflte autark werden, da Lieferungen
von auflen fast ganz wegfielen. Probleme
bereitete nur die Sicherheit. Jerusalem
war noch nicht wieder verteidigungsfihig,
deshalb verlegte Bar Kochba seine Resi-
denz auf die Festung Herodeion. Nach
zwel Jahren, 133 n.Chr. schien der judi-
sche Staat relativ nach innen gefestigt.

Hadrian sah sich zum harten Eingrei-
fen gezwungen, denn das Prestige seines
ganzen Reiches stand auf dem Spiel; all-
zuleicht hitte dieses Beispiel Schule ma-
chen kénnen. So betraute er den in Bri-
tannien im Umgang mit Aufstindischen
erprobten Statthalterre Severus mit der
Niederschlagung des Aufstands. Severus
griff Bar Kochba von Galilda aus an, was
ihm groBle Gebistsgewinne eintrug. Im
Frithjahr 134 n.Chr. begannen die Romer
mit einem Vorsto} gegen die provisori-
sche Hauptstadt; Bar Kochba mufite sich
ins Ostjordanland zuriickziehen. Nach-
dem Severus schliefilich die Reste von
Jerusalem zerstort hatte, gelang es ihm
135 n.Chr., die Aufstandischen ganz zu
besiegen, Bar Kochba fand dabei den Tod.
Der Uberlieferung nach erfolgte auch die-
ser Sieg an einem 9. Av,

Abschlieflend sei darauf hingewiesen,
daf} die Geschichte des judischen Volkes
auch im Land Israel/Paldstina weiterging.
Durch die Jahrhunderte hindurch, bis in
unseres, gab es eine jiidische Besiedlung
im Land. Allerdings gab es keine Eigen-
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staatlichkeit mehr; die Herrscher wech-
selten weiter: nach (teilweise auch mit)
den Roémern kamen Christen, die vom
ostromischen Zentrum Konstantinopel
aus Syrien und Paléstina mit beeinfluf}-
ten (Byzantinische Zeit). Ihnen folgten die
Araber; die Kreuzfahrer eroberten fiir et-
wa 200 Jahre grofle Teile des Landes.
Hand in Hand mit den Kreuzziigen ging
eine grofle Judenverfolgung in Europa,
Den Kreuzfahrern im Land folgten die
Mameluken, ihnen die Tiirken bis in un-
ser Jahrhundert hinein. Das Mandat der
Briten wurde fiir diese erfolglos beendet;
es fiihrte aber zur Staatsgriindung [sraels
im Jahre 1948 und zu einem 55 Jahre
dauernden stindigen Kampf mit den ara-
bischen Nachbarstaaten, die ebenfalls An-
spriiche auf das Land geltend machen.
Seit dem 13. September 1993 gibt es be-
rechtigte Hoffnungen auf ein friedliches
Nebeneinander und auf Souveranitat fur
die Paléstinenser, einer Volksgruppe, die
sich erst in den letzten Jahrzehnten als
eine solche entwickelte und den Namen
tragt, den die Romer diesem Land gege-
ben hatten. So wird es in der Zukunft si-
cherlich beide Namen fiir das Land west-
lich des Jordans geben: den Namen Pa-
lastina und den viel dlteren Israel.

Literaturhinweise
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Religitse Auswirkungen und Folgen

Die auf den vorangegangenen Seiten skiz-
zierten historisch-politischen Entwicklun-
gen hatten oft grofien Einfluf} auf die Re-
ligion bzw. beides bedingte einander. Hiu-
fig waren es religiose Griinde, die zu Auf-
standen fithrten, Auf einige wichtige Fol-
gen im religigsen Bereich sei hier hinge-
wiesen:

In die Zeit Alexanders d.Gr. datiert
man die endgiiltige Trennung von den Sa-
maritanern, die ein eigenes Heiligtum auf
dem Berg Garizim erbaut hatten. Die
Auseinandersetzung zwischen (foratreu-
en) Juden und den als abtriinnig gelten-
den Samaritanern spielen auch noch in
den Evangelientexten eine Rolle.

Die Zeit der wachsenden jiidischen Dia-
spora im 2. Jahrhundert v.Chr. machte
die Ubersetzung der hebriischen bibli-
schen Biicher ins Griechische notwendig.
In etwa 200-jdhriger Arbeit wurden alle
diese Texte tbersetzt. Vermutlich hat
dies wiederum den Proselytismus gefor-
dert, da sich die Juden nun auch religids
auf griechisch ausdriicken konnten. Ob
jedoch eine nennenswerte Zahl von Hei-
den Gebrauch gemacht hat von der grie-
chischen Bibel, ist zweifelhaft. Diese Bi-
beliibersetzung (obwohl noch kein fester
Kanon vorlag), die Septuaginta, blieb aus-
schliefilich judischer Besitz, bis die Chri-
sten sie spiiter ibernahmen. Der Legende
nach haben 72 judische Gelehrte unab-
hingig voneinander die Texte iibersetzt,
als man diese dann verglich, soll es eine
tiberraschende Ubereinstimmung gegeben
haben. Dies fithrte zum Namen "Septua-
ginta”.

Ein anderes religitses Problem war
Folge des politisch motivierten Eingrei-
fens: Das mehr oder weniger beliebige Ein-
oder Absetzen der Hohenpriester. Inner-
jidisch bedeutete dies einen tiefen Ein-
schnitt, denn bis dahin war das Amt des
Hohenpriesters erblich und an eine be-
stimmte Familie (Stamm) gebunden.

Besonders weitreichende Auswirkun-
gen im religitsen Bereich hatte das Ende
des judischen Krieges gegen Rom. Der

bisherige Mittelpunkt des religitsen Le-
bens, der Tempelkult, war unmoglich ge-
worden, da der Tempel zerstort war. Das
Amt des Hohenpriesters bestand von da
an nicht mehr. Die bisher zu entrichtende
Tempelsteuer mufBite an den Tempel des
Jupiter in Rom abgegeben werden, was
von den toratreuen Juden als unerhorte
Demiitigung empfunden wurde. Auch der
Sanhedrin existierte nicht mehr, der bis
dahin als Zeichen fiir die innerjidische
Selbstverwaltung galt. Die Partei der
Sadduzier verlor mit dem Tempel nicht
nur ihre Grundlagen, sie verschwand
selbst aus der Geschichte. Eine grundle-
gende Neubesinnung wurde tiberlebens-
notwendig fir das Judentum.

Von den verschisdenen religigsen Grup-
pen und "Parteien” vor dem Krieg (vgl.
dazu Heft 3, S. 23) iiberlebte nur eine
halbwegs unbeschadet: die der Pharisder.
Thr gemibBigter Fligel, die "Rabbinen",
prigten fiir die kommenden Jahrhunderte
das Judentum. Thnen gelang es, die reli-
gitse Bedeutung des Tempels, seine Hei-
ligkeit, nun auf alle Lebensbereiche zu
itbertragen. Damit wurde die religise
Ausiibung unabhingig vom Tempel. Ganz
Israel sollte nun ein Volk von Priestern
sein, jedes jiidische Haus zu einem Mo-
dell des Tempels werden. Trotzdem wurde
die innere Bindung an den Tempel und an
Jerusalem beibehalten (vgl. Ausfithrun-
gen zum Pessachfest in Heft 1, S. 53ff).
An die Stelle von Opfern tritt das Studi-
um der Tora. Nicht mehr der Tempel, son-
dern die Lehre steht im Mittelpunkt. Be-
sonders anschaulich wird die neue Lehre
in den "Spriichen der Viter", Pirge Avot,
im Anfangskapitel. Die Rabbinen verste-
hen sich fortan als die wahren Nachfolger
Moses, der Propheten und Pharisder. Sie
legen verbindlich die Tora aus. Dies ist
bis heute im Judentum so geblieben.

Auf dem Hintergrund dieser Ausfith-
rungen wird manches von der Lehre Jesu
deutlicher, der ein gelehrter Jude seiner
Zeit war, den Pharisdern nahestand und
selbst "Rabbi" genannt wurde.
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Um nicht in wirtschaftliche Abhangig-
keit zu kommen, haben die meisten Ra-
binen in der damaligen Zeit einen Beruf
ausgetbt. Rabbi war kein Amt, sondern
eine Lebensform. So hatte der Rabbi auch
in der Synagoge kein Amt. Dies #nderte
sich erst seit dem Mittelalter. Rabbi wur-
de man, indem man Schiiler eines ande-
ren Rabbis wurde, bis dieser entschied,
dafl der Schiiler fortan selbstindig Ent-
scheidungen in religiosen Fragen treffen
konne.

Als bedeutende jiidische Personlichkeit
dieser Zeit gilt Rabbi Jochanan ben Zak-
kai. Thm werden einige gesetzliche Neue-
rungen zugeschrieben, eine Art Notver-
ordnungen, die bestehende Vorschriften
so abdnderten, dafl sie auch ohne Tempel
durchgefithrt werden konnten. Mit ihm
und der Neu(be)griindung des Judentums
mul} auch der Ort genannt werden, der
dafir der zentrale geistige Ort wurde:
Javne (Jamnia), in der Kiistenebene ge-
legen. Nach diesem Ort benennt man so-
gar die Zeit bis zum nichsten Aufstand:
die "Periode von Javne". Unter Rabbi Jo-
chanan ben Zakkai und seinem Nachfol-
ger Gamliel (Gamaliel) II. wurde nicht
nur die Grundiage fiir das rabbinische
Judentum gelegt, in Javne entstand auch
eine Sammlung und Sichtung des vorhan-
denen Materials, das eine erste Formulie-
rung erfuhr und aus dem spiter die
Mischna entstehen sollte. Nach dem Tode
Gamliels II. gewannen vermutlich zwei
andere Lehrhiuser an Bedeutung, aus
denen die beiden berithmten Rabbi Agiva
und Rabbi Jischmael hervorgingen.

Javne hatte auch fiir das entstehende
Christentum Bedeutung: Man schreibt
diesem Ort und dieser Zeit den Abschluf}
des Kanons und den sogenannten Ketzer-
segen zu. In der Tat wurde in Javne die
Kanonizitdt mancher biblischer Biicher
diskutiert, der Kanon der hebriischen Bi-
bel selbst stand damals aber noch nicht
fest. Eine Notwendigkeit zur Abgrenzung
vom Christentum durch die Kanonisie-
rung der biblischen Bucher etwa bestand
noch nicht, dazu war das Christentum
selbst aus rabbinischer Sicht noch zu un-
bedeutend. Ahnlich verhilt es sich mit
dem "Ketzersegen". Die ins Achtzehn-Bit-
ten-Gebet aufgenommene Verfluchung
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der Haretiker richtete sich zunichst ge-
gen judische Haretiker allgemein sowie
gegen die romische Obrigkeit. Sie ist
nicht wegen der Christen und gegen diese
aufgenommen worden, wenn sie auch,
aber erst spdter, gegen sie angewandt
wurde.

Der Aufstand unter Bar Kochba wurde
mit den bisher schwersten Verlusten fir
das Judentum niedergeschlagen. Die Ze-
loten wurden dabei fast vollstandig aus-
gerottet. Kaiser Hadrian lief} Jerusalem
{s.0.) als eine rein griechische Stadt wie-
dererrichten, als Aelia Capitolina: auf
dem Gelande des fritheren Tempels mit
dem Allerheiligsten entstand moglicher-
weise ein Jupitertempel, in jedem Fall
wurde eine Statute Hadrians dort aufge-
stellt. Letzteres wire bereits Grund ge-
nug gewesen, dies als Entweihung des
heiligsten Ortes fiir die Juden anzusehen.
Juden, aber auch Judenchristen war es
bei Todesstrafe verboten, die Stadt zu
betreten. Einer derer, die sich nicht dar-
an hielten, Rabbi Agiba, wurde hingerich-
tet, sein Tod galt als Martyrertod. Auch
auBlerhalb der Stadt durften die Juden
ihre Religion nicht ausiiben, insbesondere
die Beschneidung blieb verboten. Die Ri-
mer dnderten sogar den Namen des Lan-
des, das bis in unser Jahrhundert hinein
den Namen "Syria-Palaestina" {Philister-
land) erhielt.

Erstaunlicherweise wurde einer klei-
nen Gemeinschaft, die sich nicht am Auf-
stand beteiligt hatte, gestattet, die Tradi-
tion von Javne fortzusetzen und sich in
Galilda niederzulassen. Es waren Anhan-
ger der geméaBigten Pharisderschule des
Hillel. Ohne diese Moglichkeiten hitte
das Judentum kaum eine Chance zum
Uberleben gehabt. Ihr Zentrum wurde
schlieflich Tiberias. Im Mittelalter wurde
Safed in Obergalilia zum Zentrum fiir
die jiudische Mystik, der vor allem die
Chassidim angehérten.

Die Judenchristen gehsrten im Innern
zu den schiirfsten Gegnern Bar Kochbas.
Sie beschuldigten ihn, sie zu verfolgen,
weil sie ihn nicht als Messias anerkennen
wollten. Aullerdem beteiligten sie sich,
wie schon im jiidischen Krieg vorher,
nicht nur nicht am Kampf gegen die Ro-
mer, sondern versagten den Aufstandi-
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schen jegliche Unterstiitzung. Im Jahr 65
n.Chr. waren sie zu ihren Glaubensbrii-
dern nach Transjordanien gefliichtet. Das
wiederholte (politische) Sichabsetzen von
der jldischen Gemeinschaft begiinstigte
sicherlich auch die religiose Trennung.

Im weiteren Verlauf der Geschichte
kam es zu keinen neuen bewaffneten
Auseinandersetzungen zwischen Rom und
dem jiidischen Volk. Trotz der Repressa-
lien durch Hadrian konnten die Juden
spater wieder ihre Religion ausiiben. Ver-
boten wurde ihnen allerdings, Proselyten
zu werben. Zur gleichen Zeit aber begann
ein neuer, missionarischer Glaube sich
durchzusetzen, der aus dem Judentum
entsprungen war, sich aber an die helle-
nistische Umwelt angepaflt hatte: Das
Christentum.
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Messianische und apokalyptische Vorstellungen

Je unertriglicher die Gegenwart fir die
judische Bevélkerung, vor allem in Judaa
war, um so stdrker wurde die Frage,
wann denn Gott seine Verheilungen ver-
wirklichen und das Volk erlésen wiirde.
So wundert es nicht, dafl gerade in dem
Zeitraum zwischen dem Aufstand der
Makkabder und dem des Bar Kochba
zahlreiche messianische Bewegungen und
eine vielfiltige apokalyptische Literatur
entstanden.

Die Losung einer leidvollen Gegenwart
kann naheliegend erfolgen durch einen
"Retter/Befreier/Helfer", ausgestattet mit
besonderen Kriften, der in der Gegen-
wart oder zumindest in naher Zukunft,
auf jeden Fall in der Geschichte, also in
der Welt erscheint (Messias). Ist eine Lo-
sung in der Welt nicht zu erreichen, wird
sie auflerhalb der Welt (Endzeit, neuer
Aon) erwartet (Apokalypse).

Messianische Vorstellungen

Vorstellungen von einem Messias Israels
sind alt, sie reichen weit in die Zeit des
Alten Testaments zuriick. "Messias" heifit
Gesalbter, damit wurden die Inhaber
zweier bedeutender Amter bezeichnet: der
Konig und der Hohepriester. Von dem
Kommen des Messias versprach man sich
die Wiederherstellung des davidischen
GroBreichs (der Messias soll aus dem
Stamm Davids sein), aber auch (nach den
Zerstdrungen) die Wiederherstellung des
Tempels als geistiges Zentrum. Allerdings
gibt es auch Vorstellungen, die nur von
messianischen Zeiten reden, chne daf}
eine messianische Person genannt wird
(vgl. Heft 3, S. 24). Andere sehen im Mes-
sias auch einen Richter.

Vorstellungen von einer Zeit, in der ein
Messias eine villige Wende herbeifithren
wird, entstammen vor allem der Lehre
der Pharisier. Sie beruhen u.a. darauf,
dafB man fest an JHWHs einmal gegebene
VerheifBlungen glaubte, daran, daff JHWH
seine Gnade nicht auf ewig entziehen
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werde. Als durchweg benutzter Name fiir
den Messias gilt "Sohn Davids". Andere
Gruppen vertraten die Ansicht, dem Mes-
sias werde ein Vorlaufer vorangehen; am
hiaufigsten wird Elia genannt, es konnte
aber auch ein endzeitlicher Priester sein.
In jedem Fall aber wire der Messias von
JHWH unterwiesen, ausgestattet mit den
Gaben eines gerechten Konigs, ein end-
zeitlicher Befreier, Moglicherweise war er
auch der wiederkehrende Mose.

Den Pharisdern verdanken wir auch
die Ausbildung des Glaubens an die Auf-
erstehung der Toten. Wir finden aber im
Judentum kaum néhere Angaben dazu.
Die Apokalyptik greift aber darauf zu-
rick.

Apokalyptische Vorstellungen

In einer Zeit, in der die politische Reali-
tat stidndig dagegen sprach, daf} es ein
wiedererstarktes eigenes Reich geben
wiirde, das zudem noch die Feinde ver-
nichten konnte, richtete sich nun die gan-
ze Hoffnung eher auf eine spitere Zeit,
auf ein Jenseits. Zwar gab es viele, die
sich als Messias ausgaben oder von thren
Anhangern als Messias angesehen wur-
den, doch erwiesen sich alle als "falsche
Messiasse", als Pseudomessiasse. Die in
sie gesetzten Hoffnungen konnten sie
nicht erfiillen, vielmehr verstiarkten sich
die Entauschungen.

Erste, eher auf das Jenseits gerichtete
Hoffnungen entwickelten sich schon wih-
rend des Babylonischen Exils und in den
Jahren danach. Die Naherwartung des
kommenden Messias, gekniipft an die
Person des Davididen Serubbabel, hatte
sich nicht erfiillt; auch die Riickkehr ent-
sprach bei weitem nicht den Erwartun-
gen, die durch die prophetischen Reden
dartiber geweckt worden waren. Wieder
lag die erwartete groflartige Heilszeit in
weiter Ferne. Dies fithrte dazu, dafl man
das endgiltige Heil nicht mehr in dieser
Welt erwartete (s.0.). Es konnte wohl



Aligemeine Einfiihrung: Messianische und apokalyptische Vorstellungen

nicht zu dieser Geschichte gehéren, son-
dern nur durch ein direktes Eingreifen
JHWHs und in einer neuen Welt (neuer
Aon) erreicht werden. Aus diesem Den-
ken heraus entwickelte sich die Apoka-
lyptik mit ihrer eschatologischen Hoff-
nung. Thren Hshepunkt erreichte sie in
der Zeit von 170 v.Chr. bis etwa 100
n.Chr. im jidischen Schrifttum.

Die Apokalyptik konnte auf biblische
Vorldufer zuriickgreifen bzw. daran an-
kntipfen: Ezechiel, Joel, Deutero-Sachar-
ja, Jesaja, Maleachi und vor allem Da-
niel, der einzige umfangreiche kanoni-
sierte apokalyptische Entwurf. Die be-
kannteste christliche Apockalypse, die in
vielfaltiger Form Bilder aus den jidi-
schen Entwiirfen aufgreift und verarbei-
tet, ist die Offenbarung des Johannes.

Allen apokalyptischen Entwiirfen geht
es um das zukiinftige Heil. Das Wort Apo-
kalyptik kommt aus dem Griechischen
und bedeutet offenbaren, enthiillen. Ent-
sprechend geht es um die Deutung der
menschlichen Geschichte: man glaubt,
thren Sinn und ihren Verlauf zu kennen.
Allem liegt ein gottlicher Plan zugrunde,
der Ablaufist von JHWH vorherbestimmt
{Determinismus). Bevor die gegenwiirtige
Welt zugrunde geht, wird es einen hefti-
gen Kampf geben, eine schreckliche Zeit.
Dann aber wird sich JHWH als der Herr
der Geschichte zeigen und alles zu einem
neuen Anfang fihren. Der Kampf wird
unterschiedlich beschrieben. Meist gibt es
am Ende ein Weltgericht, in dem sich ent-
scheidet, wer zu den Gerechten gehbrt,
die in die neue Welt einziehen dirfen.
Nicht selten geht dem Gericht eine Auf-
erstehung der Toten voraus.

Die Apokalyptiker erfahren ihre Offen-
barung in Form von Visionen, Triaumen,
Entrickungen; sie schreiben anonym oder
unter dem Decknamen grofler M#nner
der Vergangenheit (Pseudepigraphen).
Grofler Wert gelegt wird auf die Bere-
chenbarkeit des Weltendes. Dies wird
freilich oft verschliisselt weitergegeben.
Die Apokalyptik hat deshalb eine grofie
Vorliebe fiir Symbole, Bilder und Zahlen.
In den Hoch-Zeiten der Apokalyptiker
suchte man deshalb stindig nach Zei-
chen, die den Anbruch der Endzeit ver-
deutlichen wiirden. Dies bezog sich auch

konkret auf Herrscherpersonen (z.B. Nero
oder Caligula) und -gruppen oder -vélker.

Die Apokalyptiker wollten mit ihren
Schilderungen nicht Angst machen, son-
dern vor allem tristen und das Volk in
der Hoffnung und im Glauben stirken,
eben trotz der schlimmen Zeiten in der
Hoffnung nicht nachzulassen. Damit ste-
hen sie in der Tradition der Propheten,
auch wenn diese auf die Verinderungen
der irdischen Existenz einwirken wollten
und die Apokalyptiker ganz auf ein Jen-
seits ausgerichtet sind. Dem entspricht
auch das Sichzuriickziehen aus der Welt
mancher Gruppen {so in Qumran).

In den meisten jiidischen Apokalypsen
fehlt die Person des Messias oder sie ist
eine Randfigur. Meist benutzt man die
Bezeichnung "Menschensohn”, der aber
als tiberirdische Gestalt gedacht wird. In
dieser Zeit stellt sich sogar erstmals die
Frage, ob der Messias nicht im Verborge-
nen kime, man ihn also gar nicht erken-
nen wiirde.

Messianisch-apokalyptische Ideen

Urspriinglich standen die viel dlteren Vor-
stellungen von einem Messias oder messi-
anischen Zeiten in keiner Verbindung zur
Entwicklung apokalptischen Denkens in
Richtung auf eine neue Welt. Da aber bei-
de eine Antwort versuchten auf die dran-
genden und bedrdngenden Fragen der
Menschen, gelang es, beide Vorstellungen
miteinander zu verbinden, indem man ein
"Zwischenreich" fir den Messias schuf,
gewissermallen als "Vorstufe": "Zunichst
wird der davidische Messias auftreten,
Israel befreien und regieren, seine Herr-
schaft aber wird begrenzt sein und nur
den Anfang der endzeitlichen Geschehnis-
se bilden. Nach einem letzten Ansturm der
feindlichen Michte wird dann dieser Aon
vergehen, die Toten werden auferweckt
und der Menschensohn wird iiber alle
Menschen richten, damit die neue Welt
Gottes anheben kann und die einen zum
Leben, die anderen zum ewigen Tod einge-
hen." (Eduard Lohse, Umwelt des Neuen
Testaments, Gottingen 1971, S.142)
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PLANUNGSRASTER - FILM 17

BILDREDE - SYMBOL

Maske und Schminke

Ol (Salbsl)

Haare und Schmuck

Wie du mir, so ich dir... ?
1 "Auge um Auge"

"Wie ein Pharisier"
"Entschuldige bitte"

GEGENWART ALTES TESTAMENT
Die Rolle der Frau heute Frauengestalten und -geschichten
AufBlenseiter in unserer Gesellschaft "Nicht mehr als (der Wert) ein(es)
Wie wir uns entschuldigen, um Verzei- Auge(s)"
hung bitten kénnen Wiedergutmachung, Versshnung und
Fehler eingestehen Verzeihung
Sich fiir andere einsetzen (kultisch) rein und unrein

Von Siinde und Schuld (Beispielge-
schichten unter Bezugnahme auch auf
andere Filme dieser Reihe)

WIRKUNGSGESCHICHTE NEUES TESTAMENT
Die Rolle der Frau in der Kirche(nge- Frauen und Jesus (Geschichten)
schichte) - "Hure oder Heilige"? Begegnungen mit Jesus verdndern
Hexenverfolgungen Men-schen (Beispiele)
Feministische Theologie (Gleichnisse) von Schuld und Verge-
Firsorge und Diakonie bung
Beichte, Schuldbekenntnis, Vaterunser Jesus befreit: Wundergeschichten
Yom Kippur (Verséhnung im Judentum) Pharisder und andere Gruppen zur Zeit

Jesu

FEST FEIERN - GOTTESDIENST

Fest der Befreiung - fiir ein neues Leben
"Ich gehdre dazu" - Angenommensein
Gottesdienst zur Vaterunserbitte "Und ver-
gib uns unsere Schuld”

Buf}- und Bettag
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Zwischen Stindern und Gerechten

Siinde und Gerechtigkeit im Alten
Testament und im Judentum

Uber Siinde spricht die Bibel an zahlrei-
chen Stellen, sowchl im Alten als auch im
Neuen Testament. Die hebréische Spra-
che kennt mehrere Worter, die den Be-
griff Sinde umschreiben bzw. als Wurzel
dafiir gelten konnen. Sie hdngen z.B. zu-
sammen mit der Bedeutung: eine Bewe-
gung in die falsche Richtung (Verfehlen
des richtigen Ziels), Unrecht tun, Recht
verdrehen, sich auflehnen, sich kriimmen
(schuldig werden), Bosheit, Verunreini-
gung, irren oder abirren.

Mit Siinde ist im Alten Testament vor
allem jede Uberschreitung eines gottge-
gebenen Gebotes oder Gesetzes gemeint,
unabhingig davon, ob dies bewufit (vor-
s#tzlich) oder unwissentlich (in Unkennt-
nis, ohne Absicht) erfolgt ist. Dies ist al-
lenfalls ein gradueller Unterschied. Ent-
scheidend ist, dafl mit dem Siindig-Wer-
den die Beziehung zu Gott gestort ist {Ab-
fall von JHWH). Man hat sich gegen
JHWH aufgelehnt, verfehit. Damit ist
man zugleich im Zustand der Unreinheit.
Ein stindiger Mensch ist deshalb ein Gott-
loger. Er hat Schuld auf sich geladen, ist
schuldig geworden. Dies verlangt nach
einer Ent-schuldung {Entschuldigung).
Als schlimmste Siinde (da es den totalen
Abfall von JHWH bedeutet) gilt der Got-
zendient. Besonders schwere Stinden sind
auch Unzucht (mit Blutsverwandten oder
Tieren, Ehebruch) und Blutvergiellen.

Das Alte Testament kennt in der frii-
hen Zeit vor allem die (solidarische oder
kollektive) Schuld des Volkes, weniger die
des Einzelnen. Die sittliche Verantwor-
tung auch des Finzelnen gewinnt mit den
Propheten an Bedeutung. Allerdings haf-
tet fir die Schuld des Einzelnen immer
die Gesamtheit. So heifit es z.B. im Stn-
denbekenntnis am (kollektiven) Versth-
nungstag (Yom Kippur) im Judentum:
"Wir haben gesiindigt...”. Der Mensch ist
von Natur aus schwach und anfallig ge-
gen die Versuchung zum Bisen. Aller-

dings ist und bleibt das Stindigen Aus-
druck seines freien Willen und seiner
frelen Entscheidung. Der Zustand der
Siinde ist FFolge seines Tuns, seines Unge-
horsams gegen JHWH, der in der Regel
Strafe nach sich zieht. Diese ist dazu ge-
dacht, Neues zu schaffen, also einen neu-
en Anfang zu erméglichen. Der Mensch
bleibt in jedem Fall verantwortlich fiir
gein Tun.

Das Judentum kennt deshalb sogar
eine Zeit, die fir das Sich-Entschuldigen
vorgesehen ist: die Bufitage zwischen
Rosch Haschana (jiidisches Neujahrsfest)
und Yom Kippur. In dieser Zeit soll man
{iber das vergangene Jahr nachdenken
und sich mit denen versohnen (dies reicht
vom Aussprechen bis zu konkreten Wie-
dergutmachungen), mit denen man in
Streit ist bzw. denen man Unrecht getan
hat. An Yom Kippur selbst findet dann —
wohlgemerkt nach der Versohnung mit
den Mitmenschen — auch die Versthnung
mit Gott statt (vgl. dazu Jesus nach Mt
5,22 ). Zur Zeit des Tempels erfolgte die
Aussohnung mit JHWH u.a. mittels Op-
fer (Tempelkult).

Der reuige Mensch (der also auch selbst
das Seine zur Behebung der Stinde und
Schuld beizutragen willig ist), darf die
Gewillheit haben, dall Gott in seiner
Barmherzigkeit die Siinden vergibt (vgl.
Ex 34,6 ). Vom Mitmenschen darf er da-
bei aber nie mehr verlangen, als er selbst
tun kann. Nur wo er selbst vergeben
kann, wird ihm auch gottliche Vergebung
zuteil (vgl. Lev 19,18 oder Spr 20,2).

Die verschiedenen Worter und Begriffe,
die auf Sitnde und Schuld (Vergehen)
hinweisen, haben einen stark juridischen
Akzent und sind von daher eng verbun-
den mit dem Begriff der Gerechtigkeit
und des Rechts. An zahlreichen Stellen
wird im Alten Testament zur Gerechtig-
keit aufgerufen. Jede/r hat ein Recht da-
rauf, ganz besonders werden die Schwa-
chen der Gesellschaft und die Fremden
mit einbezogen; ithnen gilt besonderer
Schutz. Mit diesem Gedanken wiederum
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verbunden ist der der (titigen) Néchsten-
liebe. Ganz besonders weist der Prophet
Jesaja auf den Zusammenhang zwischen
Recht, Gerechtigkeit und Erlosung hin
(Zion wird durch Recht erlsst und seine
Bekehrten durch Gerechtigkeit, Jes 1,27).
So wird auch der Messias als jemand be-
zeichnet, dessen "Giirtel Gerechtigkeit
ist" und der "fiir die Armen entscheidet,
wie es recht ist” (Jes 11,5 und 4). In den
Zeiten des Messias wird es dann auch
keine Siinde mehr geben. Das rabbinische
Judentum (vgl. Einfithrung $.19) mifit
der Gerechtigkeit ebenfalls und bis heute
eine immense Bedeutung bei. So heifit es:
"Auf drei Dingen beruht die Welt: auf
“Wahrheit, Recht und Frieden" (aus dem
Mischnatraktat Pirke awot 1,18).

Da Siinde gebunden ist an das Uber-
treten der géttlichen Gebote (damit gegen
Gott gerichtet), Vergebung und ein ge-
rechtes Leben hingegen abhéngig ist vom
Befolgen (oder wieder ins Recht setzen)
der Gebote, bemithen sich fromme Juden
damals wie heute um ein Leben in Ce-
rechtigkeit. Das Befolgen der Gebote
bleibt solange in Kraft, bis der Messias
oder die messianische Zeit und damit
Gottes Herrschaft anbricht, also das Ende
der Geschichte da ist. Wenn ganz Israel
an nur einem Schabbat alle Gebote halt,
so sagt die Legende, wird (kann) der Mes-
sias kommen.

Menschen, die ein besonders gottgefal-
liges Leben fithren, nennt man im Juden-
tum "Zadik", Gerechte. So bezeichnet man
im Staat Israel heute auch alle die Perso-
nen, die wihrend der Naziherrschaft Ju-
den gerettet haben — gleichgiiltig wieviele
dies waren und aus welchem Land der
"Zadik" kommt; deshalb findet man auch
eine Reihe von Deutschen unter den Ge-
ehrten. Zu ihnen gehort der inzwischen
durch den Film berithmt gewordenen A.
Schindler. hnen zu Ehren wurden und
werden in der Gedenkstétte Yad Vashem
(Jerusalem) Bdume gepflanzt; so entstand
die "Allee der Gerechten", die immer noch
wichst,

Der Begriff Siinde im Neuen Testament

Auf diesem Hintergrund muBl man zu-
néchst die Lehre Jesu beleuchten, der als
frommer Jude seiner Zeit in der phariséi-
schen Tradition (aus der das rabbinische
Judentum hervorging, vgl. Einfithrung)
aufwuchs. In den Evangelien selbst wird
der Begriff "Siinde" relativ wenig er-
wihnt. Dafl Menschen stindig (schuldig)
werden, wird als selbstverstandlich vor-
ausgesetzt. Eine spezielle Begriffsbestim-
mung fiir "Schuld" kennt das Neue Testa-
ment nicht. Am stdrksten finden wir den
Gebrauch von Siinde = Schuld im Luka-
sevangelium vor, er steht aber im Zusam-
menhang mit der ethischen Forderung
nach Vergebung.

Jesus komut nach neutestamentlicher
Auffassung zu den "verlorenen Schafen
Israels”, zu dem sich seiner Sindhaftig-
keit bewuliten Volk. Der Dienst Jesu be-
steht vor allem in der Rettung aus einem
siindhaften Leben (Zustand) und (mit
seinem Sithnetod in Anlehung an Jesaja
53 — "Gottesknecht", der die Siinden an-
derer auf sich nimmt) schlief3lich in der
Uberwindung der Siinde. Damit erhalt
der Begriff theologisch eine andere Deu-
tung, indem er eine eschatologische Lg&-
sung erfiahrt. Im Matthiusevangelium
(vgl. Theologische Einfithrung zu Film
16) wird der Name Jesu (Mt 1,21) sogar
gedeutet als "er wird sein Volk erlésen
von ihren Siinden".

Schon beim Vorlaufer und Wegbereiter
Jesu, bei Johannes, wird der enge Zusam-
menhang von Stnde, Schuld und Verge-
bung deutlich: Johannes ruft in seinen
BuBpredigten zur Umkehr (zur Besse-
rung), eben zur BuBle auf. Das Bekennen
und Bereuen trifft auf Vergebung, hier
durch die Taufe (durch eine Handlung,
einen Akt, ein Zeichen).

Bei Jesus steht der Ruf nach Umkehr
im Zusammenhang mit seiner Reich-Got-
tes-Predigt. Fir ihn steht das Reich Got-
tes unmittelbar bevor, deshalb gilt es,
sich darauf mit dem ganzen Leben vor-
zubereiten. Zur Umbkehr ist es dabei nie
zu spét. Anders als bei Johannes folgt die
Stindenvergebung bei Jesus durch das
Woart, durch den Zuspruch (Freispruch).
Er handelt hier in einer Vollmacht, die
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von anderen durchaus angezweifelt wird
und zu Auseinandersetzungen fithrt. Je-
sus glaubt, diese Vollmacht zur Verge-
bung der Siinden direkt von Gott erhal-
ten zu haben. Sichtbar wird die Freiset-
zung von S{inde und Schuld bei thm da-
durch, dafl er die Menschen, die bereut
haben, zu einem neuen Leben befreit und
befihigt. Thnen ist nicht nur eine grofle
Last genommen, ihnen wurde auch ein
neues Lebensgefiihl gegeben. Deshalb
fihrt ihn sein Weg vor allem zu den
"Zollnern und Siindern, denn die "Ge-
sunden" brauchen den Arzt nicht. Die
Gerechten fithren ja bereits ein gottgefil-
liges Leben (oder glauben, dies zu tun),
sie fiihlen sich "bereit" fiir das Reich Got-
tes. DalBl es aber auch daran oft noch et-
was zu "verbessern” gibt, macht Jesus ih-
nen unmifiverstandlich deutlich (s.u.).

Auf den Siindenbepriff bei Paulus (Ge-
setz und Evangelium, Gnade) kann hier
aus Platzgriinden nicht eingegangen wer-
den (vgl. dazuu.a. Heft 4, S.15 f). Dies gilt
auch fir die weitere Entwicklung in der
Kirchengeschichte. Es bleibt aber festzu-
halten: Mit Jesus wurde die Stinde (end-
giiltig) tiberwunden; als ein Zeichen der
Siinde galt der Tod (quasi als Strafe), der
durch ihn ebenfalls iiberwunden wurde.
Dennoch aber lebt die Christenheit wei-
terhin in einer siindigen und siindhaften
Welt; und auch Christen sind nicht grund-
gitzlich vor der Siinde gefeit. Sie hat aber
ihre Macht verloren.

Pharisder und Jesus

Auf die Bedeutung der Gruppe der Pha-
risder (es gab mehrere Gruppierungen)
wurde bereits in der Einfithrung, aber
auch in vorangegangenen Heften hinge-
wiesen. Erstmals trat diese Gruppe von
Schriftgelehrten in der Zeit der Makka-
baer in BErscheinung. Sie galten als die
strengsten Gegner sowohl der sadduzai-
schen Priesterklasse als auch der hasmo-
niischen Herrscher, auch Herodes lehn-
ten sie als Fremden ab. Als einzige Grup-
pe lberlebten sie die Katastrophe des
Judischen Kriegs; ihnen ist das Uberle-
ben des Judentum zu verdanken, das bis
heute eine pharisiisch-rabbinische Aus-

richtung hat. Ihre Anzahl scheint damals
nicht sehr grof} gewesen zu sein, nach
Josephus waren es ca. 6000.

Pharisger ("peruschim"), die "Abgeson-
derten", wie man sie nannte, gewannen
im Laufe der Zeit immer grifiere Popula-
ritit; sie wurden die eigentlichen Fihrer
des Volkes. In ithrer Lehre versuchten sie,
die Tora zu aktualisieren, lebbar zu ma-
chen, und oft auch an die bestehenden
Briiuche anzupassen, wobei sie allerdings,
gerade aus tiefem Respekt, nicht selten
einen "Zaun um die Tora" machten, Gebo-
te also verschirften (wie dies Jesus auch
tat, oft sogar noch strenger als die Pha-
risder). Thnen ging es um ein heiligmifi-
ges Leben, das ganze Volk sollte ein "Ké-
nigreich von Priestern und heiliges Volk"
sein (Ex 19,8), indem es alle Gebote hal-
ten sollte. Darin verstanden sich die Pha-
risder als Vorbild. Die Beschiftigung mit
der Tora, ithr Studium, wurde zum Kern
des Lebens. Das ganze Volk sollte darin
einbezogen werden. lhnen gelang, noch
vor 70 n.Chr., die Durchsetzung der all-
gemeinen Schulpflicht fur jidische Kinder
(allerdings nur Jungen) ab dem 6. oder 7.
Lebensjahr. Sie bildeten Akademien und
wurden selbst zu einem eigenen "Lehrer-
stand". Thnen ist die Einfithrung der "Pre-
digt", der Schriftauslegung nach der To-
ralesung im jidischen Gottesdienst zu
verdanken. Die Kunst der Schriftausle-
gung wurde im Laufe der Zeit immer
mehr verfeinert.

Die unbedingte Einhaltung des Mono-
theismus und die Praktizierung der Nach-
stenliebe wurden zu wichtigen Siulen
ithrer Lehre. Der freie Wille des Einzelnen
wurde von ihnen (an-)erkannt und des-
halb die Eigenverantwortlichkeit betont.
Sie glaubten (im Gegensatz zu den Sad-
duzdern) an die Auferstehung der Toten
und an einen Messias aus dem Hause Da-
vids. Allerdings gehorten sie nicht zu den
vielen Gruppen um die Zeitenwende, die
die Ankunft des Messias in nachster Zu-
kunft erwarteten. Diesge kénne man weder
mit Gewalt noch durch Berechnungen
herbeifithren. Man koénne nur in strenger
und geduldiger Befolgung der Gebote dar-
auf warten. Dazu gehorte ihrer Meinung
nach das heiligméflige Leben, das u.a.
forderte, sich von Siindern fernzuhalten
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(s.u.}, um sich nicht dadurch zu verunrei-
nigen. Zu den "Siindern” gehirten fiir sie
ebenso Nichtjuden wie auch diejenigen,
die mit diesen paktierten (s. Rémerherr-
schaft).

Jesus selbst gehorte vermutlich zu den
Pharisdern oder aber zu einer Gruppe,
die ihnen nahestand. Zwischen seiner
Lehre und der der Pharisder gibt es viele
Parallelen und Ubereinstimmungen. Al-
lerdings werden uns die Pharisder im
Neuen Testament ungerachifertigterweise
fast immer als die Gegner, ja sogar Fein-
de Jesu dargestellt. Dies hingt mit der
Auseinandersetzung zwischen den An-
hangern Jesu nach dessen Tod und Auf-
erstehung, vor allem den Heidenchristen,
und der Hauptrichtung im Judentum
nach der Zerstorung Jerusalems zusam-
men. Abgrenzung fithrte hier zur Inter-
pretation als Feindschaft. So erscheinen
die Pharisder fast gleichbedeutend mit
"Heuchler"; und diese Bedeutung haben
sie in der Umgangssprache bis heute be-
halten (man verfolge z.B. Aulerungen in
Presse und Medien).

Wir wissen aber aus verschiedenen
Geschichten in den Evangelien (so auch
im vorliegenden Text), dafl Jesus Kontak-
te zu Phariséiern hatte und mit ihnen
(fachliche Streit-) Gespriche (Diskussio-
nen) fithrte. Es waren also interne Aus-
einandersetzungen im Judentum der da-
maligen Zeit.

Jesus richtete (s.0.) seine Predigt aus-
schliefflich an Juden und ermahnte seine
Jlnger sogar, sich von den Heiden fern-
zuhalten. Insgesamt hat Jesus mit seiner
Lehre die Fundamente des biblisch-jiidi-
schen Glaubens nicht angetastet, viel-
mehr deren Giiltigkeit betont. Nur in
zwet Punkten gab es eine deutliche Un-
terscheidung zur Lehre der Phariséer: in
der Frage der Ehescheidung und bei der
Frage nach der Siindenvergebung. Wenig
beliebt machte sich Jesus allerdings bei
den gesetzestreuen, frommen Juden (da-
mit auch bei den Pharisdern) durch sei-
nen Umgang mit den "Zéllnern (die mit
Nicht-Juden paktierten —~ s.0.) und Siin-
dern”, zu denen auch Prostituierte und
Ehebrecher gehérten.
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Die Stellung der Frau im Alten
Testament und im Judentum

Bei der Erschaffung des Menschen schon
weist die Bibel gleichermaflen auf beide
Geschlechter hin: Gott schuf sie als Mann
und als Frau, nur beide zusammen bilden
“den" Menschen. Beide werden als Eben-
bild Gottes geschaffen, die Frau ist die
Gehilfin des Mannes, nicht seine Diene-
rin. Ziel beider ist das (in der Ehe "ange-
messen” vollzogene) Zusammenleben als
"ein Fleisch". In der patriarchalischen
Gesellschaftsform freilich wurde die Frau
rechtlich dem Vater, nach der Ehe ihrem
Mann unterstellt. Das Volljahrigkeitsal-
ter lag bei etwa 13 Jahren, das durch-
schnittliche Heiratsalter bei 15. Starb ihr
Mann, so hatte die Frau die Moglichkeit,
entweder im Hause thres Mannes zu blei-
ben oder aber in das ihres Vaters zuriick-
zukehren (vgl. Film 4, Rut). Fortdauernde
Sicherheit sollte sie dann auch u.a. durch
die (vorgeschriebene) Schwagerehe erhal-
ten. Insgesamt wurde jedes Unrecht an
Witwen als ein schweres Vergehen ange-
sehen (vgl. Film 5, Amos). Von der Erb-
folge war die Frau in der Regel ausge-
schlossen (ihr blieb aber ihre Mitgift im
Fall der Verwitwung, die bereits als Ab-
sicherung fiir einen solchen Fall gedacht
war); Tochter konnten nur dann erben,
wenn keine S¢hne vorhanden waren. Im
Vergleich zu den anderen orientalischen
Vélkern und Religionen aber genoB die
israelitische Frau (gerade auch im Alter)
trotzdem vielfiltigeren Schutz (z.B. Ver-
bot des Verkaufs der Ehefrau) und ins-
gesamt eine hohere Stellung (vgl. die sog.
"Erzmiitter" Sara, Rahel, Rebekka usw.).
Diese konnte sie durch die Geburt von
Kindern, vor allem Sshnen ausbauen. Thr
war es sogar erlaubt, unverschleiert zu
gehen (vgl. Islam). Der Mann wie die
Kinder sollten die Frau ehren und ach-
ten. Im Talmud lesen wir tiber die Stel-
lung der Frau: "Stets sei der Mann dar-
auf bedacht, seine Frau zu ehren, denn
nur um ihretwillen wird sein Haus geseg-
net." Oder: "... aber seine Frau und Kin-
der ehre er mehr, als seinen Verhiltnis-
sen entspricht." "Sein Haus, das ist seine
Frau." "Seine Frau, das ist er selbst.”
(nach: Herlitz, Georg/Kirschner, Bruno,
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Jiidisches Lexikon, Band 1I, Jiidischer
Verlag Athendum, Frankfurt/M, Nach-
druck der 1. Auflage von 1927, 2. Auflage
1987, Sp. 774.) Die Frau ist damit ein-
deutig der Mittelpunkt der Familie, Sie
galt als die "Krone des Mannes". Auch
sollte der Mann sich in wichtigen Dingen
mit seiner Frau beraten. Allerdings kennt
man auch die negativen Seiten und er-
wihnt die Neugier, Redseligkeit, Putz-
sucht, den Hang zum Aberglauben, die
"bose" Frau usw.

Von Anfang an teilten sich die Eltern
die Verantwortung fir die Erziehung der
Kinder. Insbesondere waren es die Frau-
en, die fir die religisse Erziehung der
Kinder sorgten. Diese wurden dazu ange-
leitet, Vater und Mutter gleichermalfien zu
ehren. Meistens iibernahmen die Frauen
hier die Hauptaufgaben. Kinder waren
verpflichtet, die Lehren der Mutter zu
beherzigen.

Anfangs kannte auch das Alte Testa-
ment die Polygamie (vgl. Film 1, Sara
und Abraham); zunehmend aber wurde
die Einehe bevorzugt, dann sogar die Re-
gel. Die Ehefrau war durch einen Hei-
ratsvertrag geschiitzt, der u.a. die Hohe
der Mitgift regelte, die ihr Eigentum
blieb, wenn sie auch von ithrem Mann
verwaltet wurde. Seit dem 11. Jh. n.Chr.
konnte eine Scheidung nur noch mit Zu-
stimmung der Frau erfolgen. In der sog.
"Eheverschreibung" mull der Ehemann
erkliren: "Sei mir zur Frau nach dem
Gesetze Moses und Israels, und ich will
dir dienen, dich ehren, versorgen und
ernidhren, gemiah den Pflichten der judi-
schen Ménner..." (zitiert nach: Jidisches
Lexikon Band II, a.a.0., Sp. 773).

Man erwartete, dall Frauen jungfrau-
lich in die Ehe gingen. Stellte der Ehe-
mann {er mufite dies aber beweisen) das
Gegenteil fest, konnte er sich scheiden
lassen. Wurde ein verlobtes Madchen ver-
fithrt oder lieB sich verfithren, so verfiel es
der Todesstrafe durch Steinigung, ebenso
bei (spéterem) Ehebruch (zusammen mit
dem Liebhaber). Ehebruch galt als Ver-
brechen gegen das Eigentumsrecht des
Mannes. Bei Méannern hingegen galt Un-
treue nicht als Ehebruch. Darin war sich
das antike Judentum mit anderen Vol
kern einig. Als Begriindung wurde ange-

geben, dafl der Mann theoretisch die an-
dere Frau hitte heiraten kinnen, da Poly-
gamie direkt nicht verboten war,

Oft muflten die Frauen hart arbeiten,
sowohl im Haus als auch auf dem Feld.
Sie waren verantwortlich fir die Organi-
sation der Feldarbeit und fir alle Arbei-
ten, die der Kleidung und Erndhrung
dienten (Mehlmahlen, backen, kochen,
waschen, spinnen, weben und néhen). In
offentlichen Angelegenheiten spielten die
Frauen seltener eine Rolle; gelegentlich
aber auch als Regentinnen {(s. Einfiih-
rung). Aber auch von Prophetinnen (z.B.
Mirjam, Debora, die zugleich Richterin
war, und Hulda; die Heldin Judit) wird
uns im Alten Testament berichtet. Schon
in biblischer Zeit konnten Frauen einer
Erwerbstitigkeit nachgehen und sogar
Grundbesitz erwerben. Frauen durften
Opfer darbringen und diese auch selbst
bezahlen; sie hatten damit Zugang zum
Tempel (spater nur im Vorhof der Frau-
en) und zur Synagoge; allerdings waren
sie von manchen religissen Gesetzen be-
freit (z.B. Anlegen der Gebetsriemen, re-
gelmifige Teilnahme am Gottesdienst,
Toralesung, Lernen der Tora und der he-
briischen Sprache). Thre Aufgabe war es,
die Einhaltung der religidsen Gebote im
Haus zu beachten {z.B. Fithren einer ko-
scheren Kiiche, Hygienevorschriften, An-
zinden der Schabbat-Lichter, Lesen der
Ester-Rolle zu Chanukka, Beten des Acht-
zehngebets). Dies gilt in frommen jidi-
schen Haushalten bis heute. Allerdings
kennt das Reformjudentum inzwischen
auch Kantorinnen und Rabbinerinnen.

Bibel, Talmud und die {(nicht nur jtdi-
sche) Geschichtsschreibung kennt Bei-
spiele, wo Frauen freiwillig ithren Mén-
nern in den Tod folgten, um nicht entehrt
oder (in christlicher Zeit) getauft zu wer-
den. Dies hingt sicherlich mit den hohen
sittlichen Forderungen und Normen der
Religion zusammen. Das Judentum be-
wertet die hohe moralische Kraft der
Frauen als eigentliche Erhalterin der ju-
dischen Nation.

War die Frau zwar vom (aktiven) Stu-
dium der Tora weitgehend ausgeschlos-
sen, so partizipierte sie passiv daran.
Trotzdem gab es unter ihnen zahlreiche
gelehrte und gebildete Frauen, schon in
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der Zeit der Antike. In der nachbiblischen
Zeit iibten Frauen auch Berufe aus, z.B.
im Buchdruck, in der Medizin und Ma-
thematik, in der Literatur, auch in der
Politik. Es wurden sogar eigene Institute
gegriindet, in denen Frauen studieren
konnten. Gelegentlich hatten (haben) sie
auch leitende Positionen in der Synago-
gengemeinde inne. Als Doméne der Frau
wurde (und wird) vor allem das Wohl-
fahrtswesen angesehen. Hier haben jiidi-
sche Frauen im Laufe der Jahrhunderte
viel geleistet. Eine der bekanntesten Or-
ganisationen auf diesem Gebiet heute ist
die WIZO (Womens International Zionist
Organisation).

Insgesamt gesehen hatte die israeliti-
sche und jidische Frau eine geachtete
und gesicherte Stellung, meistens besser
als Frauen ihrer (heidnischen) Umge-
bung. Sie kann durchaus als emanzipiert,
zumindest aber nicht als unterdriickt gel-
ten. Sicherlich aber gab es auch im Ju-
dentum immer wieder Zeiten und Grup-
pen, die versuchten, die Rechte der Frau-
en zu beschneiden. Dies gilt wohl auch
fir die Zeit Jesu. "DaB jedoch erst Jesus
die Frau 'befreite', ist eine Legende. Er
wollte den Armen und Unterdrickten,
den Schwachen und Kranken, den Aus-
gestoflenen und Verachteten ihre Rechte
und ihre Wiirde zuriickgeben — und un-
terschied dabei nicht nach Geschlecht"
(Biittner, Gerhard/Maier, Joachim, Maria
aus Magdala — Ester — Debora, Modelle
fir den Religionsunterricht mit Kopier-
vorlagen und Farbfolien, Sekundarstufe
1, calwer materialien, Calwer Verlag,
Stuttgart 1994, S. 20).

Prostitution

Die Bibel verbietet die Prostitution (Dtn
23,18). Das (geschiechtliche) Zusammen-
sein von Mann und Frau soll vor allem
der Fortpflanzung dienen (Schipfungsauf-
trag), die sittlichen Kriterien geniigen
mulf}. Diese sieht man nur in der Ehe als
gegeben. Alles andere gilt als unsittlich
und ist daher verboten. Im Judentum
unterscheidet man noch nach Prostitution
in der engsten (gewerbsmdfigen) Form
und im erweiterten Sinn, womit jede
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Form auflerehelichen Geschlechtsverkehrs,
auch das Konkubinat gemeint ist. Kinder,
die im Konkubinat gezeugt wurden, ge-
nieflen aber die entsprechenden Rechte,
wahrend Kinder von "Dirnen" (da der Va-
ter kaum nachweishar ist) diese nicht ha-
ben. Um sich vor "unsittlichen Ausschwei-
fungen” zu schiitzen, empfiehlt der Tal-
mud die Frithehe (Eintritt der Pubertat),
um aber auch die ausreichende "sittliche"
Reife fur eine Ehe zu haben, das 18, Le-
bensjahr. In biblischer Zeit waren solche
"Frithehen" eher die Regel, zumindest
aber wurden bereits Ehevertrige und
Verlobungen geschlossen (vgl. dazu Ma-
ria, Film 16).

Der Beruf der Prostituierten (gewerbs-
méflige Prostitution) war (und wird) ge-
sellschaftlich immer {(zu fast allen Zeiten)
schlecht angesehen, obwohl fast tiberall
{in den meisten Vélkern und Religionen)
mehr oder weniger offen geduldet. Pro-
stitution wird als "Ventil" gewertet in
Kulturen, die auf strenge, nur ehelich
geduldete Sexualitit groBen Wert legen.
Die Prostituierten gehorten i.d.R. eher
den unteren sozialen Schichten an. In der
frithen Christenheit gehirte Prostitution
zu den verbotenen Berufen (neben Zuhil-
tern u.a.).

Trotzdem wird im Alten Testament
eine Dirne erwihnt, der Israel viel zu
verdanken hat: Rahab (Jos 2 und 6). Sie
rettete durch ihr mutiges Verhalten die
beiden Kundschafter, die Josua nach Je-
richo geschickt hatte, indem sie sie auf
dem Dach ihres Hauses versteckte. Dabei
riskierte sie ihr eigenes Leben. Sie verriet
die beiden auch danach nicht. Dadurch
half sie indirekt bei der Ercberung Jeri-
chos und damit des "ganzen Landes" mit.
Ein Erkennungszeichen an ihrem Haus
schiitzte sie und ihre Familie dabei vor
Tod und Zerstérung: "Nur die Hure Ra-
hab soll am Leben bleiben und alle, die
mit ithr im Hause sind; denn sie hat die
Boten verborgen, die wir aussandten."
(Jos 6,17b)

Im Altertum ist in vielen Religionen
die Tempelprostitution bekannt, meist an
Heiligtiimern, die einer Liebes- oder Mut-
tergdttin geweiht waren. Frauen bringen
dabei oft ihre Jungfraulichkeit (Keusch-
heit) der Gottin als Opfer. Das Alte Te-



Film 17: Theologische Informationen

stament verbietet diese Art der Prostitu-
tion bei Androhung der Todesstrafe. Mog-
licherweise kommt von daher der tiber-
tragene Begriff von "Hurerei", den viele
Propheten fir jegliche Form von Gotzen-
dienst benutzen.

Auch das Neue Testament verbietet die
Prostitution; sie gilt auch als (einziger)
Scheidungsgrund. Dennoch (vgl. Film 17)
steht auch Prostituierten der Weg der
Vergebung offen.

Maria von Magdala

Im Neuen Testament begegnen uns meh-
rere Frauen mit dem Namen "Mariz". Ei-
ne von ihnen ist Maria aus Magdala, die
zu "Maria Magdalena" wurde. Sie wird
héaufig mit der Siinderin ("die grofie Stn-
derin") aus dem Lukasevangelium gleich-
gesetzt, wofiir es aber im Neuen Testa-
ment selbst keinerlei Anhaltspunkte gibt.
So nennt Lukas keinen Namen. Von Ma-
ria von Magdala erfahren wir, dafi sie
durch Jesus geheilt wurde, er trieb sieben
bése Geister aus ihr aus. Moglicherweise
ist auf die "bosen” Geister spéter die vor-
genannte Gleichsstzung zuriickzufiihren,
die sich ab dem 6. Jahrhundert und vor
allem im Mittelalter durchsetzte. In der
rabbinischen Tradition heif}t es, dal3 der
Ort Magdala wegen Hurerel zugrunde
gegangen sein soll. Dies mag die Tradi-
tion, in der Stnderin sei Maria aus Mag-
dala zu sehen, unterstiitzt haben.

Salben — Salbung

Neben den auch uns bekannten Verwen-
dungsarten von (wohlriechenden) Salben
in der Kosmetik (Korperpflege, Frisieren,
Reinigung, Parfimierung) und in der Me-
dizin, benutzte man diese im Alten Testa-
ment noch zu folgenden Zwecken: Durch
Salben des Hauptes mit kostbarem Ol
(bei Matthaus wird uns Nardendl ge-
nannt) ehrie man besondere Géste. Aber
auch beim Begrdbnis spielten Salben eine
Rolle; so wurde der Leichnam wvor der
Beisetzung gesalbt. Umgekehrt verzichte-
ten nahe Angehorige in dieser Zeit auf

eigene Salbungen als Zeichen der Trauer.
Auch in Zeiten der Bufle verzichtete man
auf diese Art der Korperpflege (Luxus).

Normalerweise wurde Salbe aus Oli-
vendl hergestellt und mit Duftstoffen
wohlriechend gemacht. Als besonders
wertvoll galten Zusatzstoffe wie Narde
und Myrrhe (s. dazu die Geschenke der
Weisen an Jesus, Film 16). In verdiinn-
tem Zustand mag manche "Salbe" eher an
unsere Parfiims erinnern; sie werden in
der Bibel dann oft als "Wasser" bezeich-
net. Das Herstellen von Salben oblag den
Salbenbereitern, die meist aufgrund von
Uberlieferungen besondere Kenntnisse
erworben hatten, die als "Kunst" verstan-
den wurde.

Besondere Beachtung verdiente die
Herstellung von heiligem (Salb-) Ol fiwr
kultische Zwecke. Das Chanukka-Fest er-
innert im Judentum bis heute an das Ol-
wunder bei der Tempelweihe (vgl. dazu
Einfihrung S. 9).

Salbungen wurden vorgenommen, um
Menschen fiir eine ganz besondere Aufga-
be zu weihen. Dies betraf vor allem die
Salbung zum Koénig oder zum (Hohen-)
Priester, aber auch zum Propheten. Mit
der Salbung sollte der Geist Gottes auf
den Gesalbten kommen (vgl. Taufe Jesu).
Die katholische Kirche hat dies bis heute
beibehalten bei der Priesterweihe (sie
kennt aber auch in anderem Zusammen-
hang die Krankensalbung). "Messias" be-
deutet schlieflich "der Gesalbte"; er kann
(vgl. Messiasvorstellungen S. 22 ) Pro-
phet, Konig oder Priester sein. Gelegent-
lich erzahlt die Bibel auch von der Sal-
bung von besonderen Gegenstéanden (Al-
tar, kultische Gerite).

Gleichnisse

Gleichnisse, Parabeln, bildhafte Erzéh-
lungen finden sich in der religivsen Lite-
ratur und Predigt, vor allem, um allge-
meinverstindlich ("volkstiimlich") und an-
schaulich religiovse Sachverhalte zu ver-
deutlichen. Sie wollen — wie der Name
schon sagt — vergleichen bzw. dazu auffor-
dern und beziehen damit den Horer/Leser
mit in das Geschehen ein. Gleichniserzih-
lungen finden sich, wie bildhafte Verglei-
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che, schon im Alten Testament, insbason-
dere bei den Propheten. Besonderer Be-
Hebtheit erfreut sich die Verwendung von
Gleichnissen bei den Rabbinern (Vorlau-
fer: Pharisder). Gesammelt finden wir
viele ihrer Gleichnisse als Midraschim in
der Haggada. Gleichnisse haben neben
dem theologischen auch einen hohen pid-
agogischen Wert.

Bekannt sind fiir Christen besonders
die Gleichnisse Jesu aus dem Neuen Te-
stament. Sie sind meistens pridgnant,
kurz und aus dem (damaligen) Leben
heraus sofort verstandlich. Als Stilmittel
wird oft der Kontrast verwendet. Mei-
stens sind die Gleichnisse von Fragen
umrahmt und fordern am Ende den Ho-
rer zu einem eigenen Urteil, zur SchluB-
folgerung auf. Nicht selten urteilt dieser
damit iiber sich selbst.

Sucht man nach dem wesentlichen In-
halt der Gleichnisse Jesu, so findet man
sie in zwel Bereichen: zur Verdeutlichung
seiner Lehre vom Reich Gottes und der
Aufforderung (Mahnung) zur Umkehr
(Bufle). Deshalb finden sich viele Gleich-
nisse, die von der Freude iiber die Um-
kehr von Siindern (Wiederfinden von Ver-
lorenem z.B.) handeln.

Anmerkungen zu Lukas 7,36-50

Zum Verfasser des Lukasevangeliums
und zum Evangelium selbst sei verwiesen
auf die Darstellungen auf Seite 28 ff so-
wie Heft 3, S. 13 ff. Neben Quellen, die
auch den beiden anderen Synoptikern
(Markus und Matthius) zur Verfiigung
standen, benutzte Lukas auch solche, die
den beiden anderen offensichtlich unbe-
kannt waren; man nennt sie "Sondergut"
des Lukas, Allerdings war Lukas ein Mei-
ster im Verwischen der Quellenspuren,
wie auch andere antike Schriftsteller und
Historiker. Lukas will mit seinem litera-
risch auf hohem Niveau stehenden Werk
uberzeugen, weniger belehren. Er stellt
uns Personen vor, die er stark individua-
lisiert hat; er erzdhlt in manchmal epi-
scher Breite und versteht es, dies drama-
turgisch auszugestalten.

Vergleichbare Erzihlungen wie die von
der "groflen Siinderin" finden wir auch
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bei Markus und Matthédus; dort stehen
sie allerdings in einem anderen Zusam-
menhang, auf den spater eingegangen
werden soll. Bel Lukas ist die Erzahlung
Teil der Geschichten aus der Wanderpre-
digerzeit Jesu. Voran geht die Perikope
iber die Vollmacht Jesu zur Siindenver-
gebung, es folgt der Bericht tiber Jiinge-
rinnen Jesu. Drei Problemkreise werden
in der Erzdhlung aufgezeigt: Jesus und
die Pharisider (im Zusammenhang mit der
Frage nach der Vollmacht der Siinden-
vergebung), Jesus und die Frauen und
die Frage nach dem Prophetentum Jesu.

Jesus ist zu Gast bei einem Pharisier,
der uns spéter namentlich vorgestellt
wird (Simon). Dies deutet auf ein norma-
les Verhiltnis Jesu zu dieser wichtigen
Gruppe seiner Zeit hin (s.0.). Festliche
Gastmaihler waren damals teilweise 6f-
fentlich, so daB Zuschauer dabei sein
konnten. Mitten in dieses Gastmahl trat
eine Frau, die nicht nur normalerweise
bei derartigen Anlidssen nichts verloren
hatte, erst recht gehorte sie nicht in das
Haus eines Phariséers (s.0.). Sie wird uns
eindentig als stadtbekannte Prostituierte
vorgestellt. Damit gehort sie zu den Siin-
der(inne)n, von denen sich die Pharisder
moglichst weit absondern und jegliche
Bertihrung, erst recht korperlicher Art,
meiden. Die Frau (thren Namen ver-
schweigt Lukas; s.0. zu Maria Magdale-
na) tberschreitet damit eine unsichtbare
Schwelle, man kénnte sie fast Demarka-
tionslinie nennen. Sie dringt in ein (kul-
tisch) reines Haus ein, sie, die Unreine,
die aufgrand ihres "Berufs" im permanen-
ten Zustand kultischer Unreinheit lebt
(vgl. dazu Josef Blank, Frauen in den
Jesusiiberlieferungen, in: Die Frau im
Urchristentum, hrsg. von Gerhard Daut-
zenberg, Helmut Merklein und Karlheinz
Miller, Herder Verlag, Freiburg, Basel,
Wien, 1983/1992, S. 45). Daf} sie dazu
den Mut fafit, deutet darauf hin, daB sie
Jesus bereits begegnet ist und von ihm
fasziniert war. Ein wirkliches Bediirfnis
muf} sie zu dJesus gefithrt haben; dabei
scheute sie nicht die Auseinandersetzung
(moglicherweise den Hinauswurf) mit
dem frommen Biirger Simon. Man kann
sich die gespannte Atmosphire nur zu
gut vorstellen. Wie werden sie reagieren:



Film 17: Theologische Informationen

der Gastgeber, die Giiste und vor allem
Jesus?

Denn nun begeht die Frau, streng ge-
nommen, den nichsten, schlimmeren
Faux Pas, indem sie den Ehrengast be-
rihrt und ihn damit, nach Auffassung
des Gastgebers, unrein macht. Lukas
schildert sie bei ihrer Handlung ausge-
sprochen menschlich, so daf} die Zuhorer
von Anfang an auf ithrer Seite sind. Sie
ist total in Trinen aufgeltst, etwas be-
wegt sie zutiefst in ihrem Inneren. Ihre
Tréanen fallen auf die Fiile Jesu, die sie
mit ihren Haaren trocknet und kifit.
Dann giefit sie verschwenderisch Salbsl
aus einem kostbaren Gefill, das sie dazu
zerbricht, iiber die Fifle Jesu und erweist
ihm damit eine grofle Ehre. Sie spricht
bel all dem kein einziges Wort.

Jesus lafit all dies geschehen. Dies
bringt Simon, den wir uns fast wie ver-
steinert dasitzend vorstellen konnen, da-
zu, am Prophetentum Jesu (das er viel-
leicht schon anerkannt hatte) zu zweifeln.
Ein Prophet hitte seiner Meinung nach
sofort erkennen miissen, um was flir eine
Frau es sich da handelt, und er hétte sich
gegen die Handlungen der Frau gewehrt.
Aber Jesus erkennt die Gedanken des
Simon; und damit erweist er sich doch
wieder als ein Mensch mit prophetischen
Gaben.

Jesus antwortet auf die Gedanken des
Simon mit einem Gleichnis. Er hilt damit
Simon einen Spiegel vor Augen, ohne ihn
dadurch direkt bloflzustellen. Jesus be-
zieht ihn gewissermalflen in die Antwort
mit ein und ermoglicht dem Pharisder
(dem diese Methode bekannt war) die
Reflexion seines eigenen Verhaltens. Er
spricht schlieflich sein eigenes Urteil.
Der Mittelpunkt des Gleichnisses ist die
Siindenvergebung.

Das Gleichnis, das in die Geschichte
eingebaut ist, fithrt uns zwei Schuldner
vor Augen, denen ihre Schulden erlassen
wurden; dem einen viel, dem anderen
weniger. Derjenige, dem viel geschenkt
wurde, wird mit gréflerer Liebe antwor-
ten. Dies erkennt der Pharisder selbst-
verstandlich sofort. Nun erst zieht Jesus
die Parallele zu dem Geschehen, das An-
laB fiir die Gleichniserzdhlung war.

Die Frau, die Siunderin, tberragt in

ihrer grofen, hingebungsvollen Liebe zu
Jesus den Pharisider. Jesus weist den
Gastgeber nun auf eigene Versdumnisse
hin und vergleicht diese mit den Hand-
lungen der Frau. So fehlten seitens Si-
mons der Begriifungskufl und das Wa-
schen der Fiifle ebenso wie die ehrenvolle
Salbung des Gastes. All dies aber tat die
Frau: indem sie mit ihren Trédnen die
Fiifle Jesu benetzte, indem sie diese kiil}-
te und mit dem Salbdl ibergof.

Jesus hat nicht nur keine Angst vor
der Berithrung mit der als unrein gelten-
den Frau, er ergreift sogar Partei fiir sie,
verteidigt sie, und er spricht sie sogar —
fiir ihre innere Einstellung stehen diese
Handlungen — von ihren Stinden los. Da-
rum kann sie so bedingungslos lieben.
"Die Liebe antwortet der Vergebung"
(Wiefel, Wolfgang, Das Evangelium nach
Lukas, Theologischer Handkommentar
zum Neuen Testament, Band 2, Evangeli-
sche Verlagsanstalt, Berlin 1988, 8. 156).
Nicht die Umkehr ist die Voraussetzung
fiir die Vergebung, sondern umgekehrt.
Zuerst kommt die Barmherzigkeit Gottes,
dann erst die Folgen der Vergebung. "Die
Liebe entspricht dem Malfi der erfahrenen
Vergebung und umgekehrt" (Blank, a.a.
0., S. 47). Fur die Frau bedeutet die Ver-
gebung ihrer Stinden nicht nur Hetlung
davon, sondern auch eine Rettung. Damit
ist sie freigesetzt und befihigt zu einem
neuen Leben(sabschnitt). Jesus gab der
Frau ihre Wirde und Selbstachtung zu-
riick und schenkt ihr damit Zukunft.

Wenn im Verlauf des Films angedeutet
wird, dafl die ehemalige Siinderin Jesus
nachfolgt, so steht dies durchaus in Ein-
klang mit dem weiteren Text des Evange-
liums. Es schliefit an mit der Nennung
von Frauen, die Jesus dienen (moglicher-
weise damit als Jiingerinnen nachfolg-
ten), einige von ihnen werden namentlich
genannt, von anderen heifit es (Lk 8,2):
"... die geheilt worden waren von bisen
Geistern und Krankheiten". In der Nihe
dessen, der sie geheilt, befreit hat, wissen
und fithlen sie sich sicher. Warum sollte
die Stnderin von Lukas 7 nicht dazu ge-
hort haben?

Fir heutige Leser des Textes bleibt
festzuhalten: "Jesu Verhalten bleibt fiir
seine Gemeinde und seine Jinger ver-
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bindlich und verpflichtend. Genauso wie
Jesus haben auch sie nicht zu verurtei-
len, sondern zu vergeben, und zwar allen
Menschen.” (Blank, a.a.0., S. 48)

Unterschiede zu Markus und Matthdus

Auf einige Unterschiede zu der vergleich-
baren Geschichte bei Markus und Mat-
thdus sei noch hingewiesen: Bei diesen
beiden Evangelisten steht die Erzdhlung
am Beginn der Passionsgeschichte Mt
26/Mk 14). Dadurch bekomumt die Sal-
bung eine andere Bedeutung. Sie gilt als
vorweggenommene Salbung des kiinftigen
Leichnams Jesu. Dieser mufite spiter in
aller Eile beigesetzt werden, chne daf
Zeit gewesen wire fiir die rituell vorge-
schriebene Behandlung (Salbung). Dies
wollten die Frauen, die am Ostermorgen
zum Grab gingen, nachholen. Allerdings
war diese Licbesgeste (das Liebeswerk)
da bereits iiberholt.

Aber auch ein anderer Ort fiir die Ge-
schichte wird genannt, ebenso ein ande-
rer Gastgeber: Das Gastmahl findet in
Betanien statt bei Simon, der als "der
Aussiitzige" bezeichnet wird. Ob dieser
nun von Jesus geheilt wurde, bleibt dabei
offen. Nur der Name des Gastgebers ist
identisch. Allerdings bestehen zwischen
einem Pharisder und einem geheilten
Aussétzigen groBe Unterschiede in der
Wertung der Person zu damaliger Zeit.

Markus nennt die Art des Salbsls, es
ist sehr kostbares Nardendl, das aus In-
dien oder Ostasien kommt. Deshalb nennt
Markus auch den hohen Preis, was das
soziale Gewissen derjenigen, die das mit-
erleben, regt. Wieviel Gutes hitte man
mit dem Erlos tun kénnen! Statt dessen
wird es ithrer Meinung nach verschwen-
det. Matthaus hat die Geschichte gekiirzt
und Details (Nardensl, exakter Preis
usw.) weggelassen.

In beiden Versionen der Geschichte
(Markus/Matthius auf der einen und Lu-
kas auf der anderen Seite) aber ist Jesus
der Beschenkte. Und er 14t sich auch be-
schenken - ob als vorweggenommene Sal-
bung seines Leichnams oder als iiber-
schwengliche Liebesbezeugung und Eh-
rung, beide Male sind es Frauen.
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Diese haben insgesamt durchaus eine
grofie Rolle im Leben Jesu gespielt: von
einer Frau geboren, von Frauen begleitet,
versorgt und spéter beweint. Von vielen
Begegnungen zwischen Frauen und Jesus
kionnen wir lesen. Sie sind es, die ihm
bis unter das Kreuz folgen, sie sind dann
auch die ersten Zeugen seiner Auferste-
hung. Hier sei ein Vergleich zu Mirjam
angedacht, die nach dem Durchzug durch
das Schilfmeer (Exodusgeschehen) mit
ibrem Lied begeistert von der groflen Ret-
tungstat JHWHSs singt. Auch da war eine
Frau gewissermaflen die erste "Zeugin".
Und ohne die Frauen wire danach die
Botschaft Jesu nicht so schnell und weit
verbreitet worden. Auch in den ersten
christlichen Gemeinschaften und spate-
ren Gemeinden haben Frauen eine wich-
tige Rolle gespielt. Erst als die Kirche
eine Institution wurde, werden die Frau-
en in die zweite Reihe gedringt und ven
vielem (z.B. von den geistlichen Amtern)
lange Zeit ausgeschlossen, vielfach bis
heute. Allerdings wire auch oder gerade
in unserer Zeit die Existenz der Kirche in
Frage gestellt, gibe es nicht die groBe
Beteiligung der Frauen und ihre vielen
ehrenamtlichen Titigkeiten. Und in der
Theologie kennen wir inzwischen die
Richtung der "feministischen Theologie".
Darauf sei hier nur verwiesen.



Film 17: Verlaufsshizze

Verlaufsskizze zu "Zwischen Siindern und Gerechten"

Durch eine belebte Gasse gehen zwei
fromme Juden, die an den Gebetsmain-
teln, die sie iiber der Schulter tragen, zu
erkennen sind: Natanael und Simen un-
terhalten sich iiber einen Mann, von dem
andere behaupten, er sei ein Prophet, der
nun in die Stadt kommen soll. Simon ist
skeptisch: "Was kann aus Nazareth schon
Gutes kommen?' Natanael geht schon
voraus in die Synagoge, wihrend Simon
in ein Haus eintritt, wo er noch etwas
abgeben will. Es ist der Raum, in dem die
judische Bevolkerung den Zehnten ("Tem-
pelsteuer") abgibt.

In dem Lagerraum stehen u.a. Krige,
Sécke und ein Tisch. Darauf stellt Simon
sein mitgebrachtes Biindel. Er begriifit
Gerschon, der aus einem anderen Raum
dazukommt. Wie es sich gehore, wolle er
seinen Zehnten abgeben, dazu noch ein
Fiinftel mehr; acht Silberstiicke und drei
Groschen. Gerschon bestétigt die ord-
nungsgemille Abgabe. Simon hat noch
Kriuter aus dem Garten seiner Frau
mitgebracht, tiber die sich Gerschon sehr
freut. Wéren doch alle s¢ pflichtbewuf3t
wie Simon! Dieser sagt, man schulde es
doch dem Herrn im Himmel; ihm wolle
er nichts schuldig bleiben. Das Gesetz
miisse man eben ganz halten, wer es nur
halb halte, der halte es gar nicht. Ger-
schon stimmt ihm zu. Simon fragt ihn,
ob er auch zur Versammlung komme. Ja,
er wolle gleich mitkommen. Simon fragt,
ob er auch schon gehort habe, daly dieser
Rabbi auf dem Weg zu ihnen sei. Von
diesem Jesus aus Nazareth sei schon auf
dem Markt heute die Rede gewesen. Er
wolle nun wissen, was an dem Gerede
der Leute wahr sei. Gerschon hat auch
gehort, dafl er ein Prophet sein soll und
die Schrift auslegen kénne wie kein an-
derer, er soll sogar Wunder tun. Simon
kann das mit den Wundern nicht glau-
ben. Aber er wolle herausfinden, ob die-
ser Jesus wirklich ein Mann Gottes sei.
Er erzidhlt Gerschon von seinem Plan,
Jesus zu sich einzuladen; Gerschon und
auch Natanael mogen dann dazukom-

men. Gerschon hi#lt dies fiir eine gute
Idee.

Im Hintergrund des Marktplatzes, auf
dem geschiftiges Treiben herrscht, sieht
man drei Frauen aufreizend herumste-
hen. Eine von ihnen spricht einen Vorbei-
gehenden mit einem eindeutigen Angebot
an. Eine andere macht sich an Simon
heran, der einen Teil seiner Kopfbedek-
kung dazu benutzt, sein Gesicht gegen
die Frau abzuschirmen, um sie gar nicht
erst ansehen zu miissen. Hoch erhobenen
Hauptes geht er vorbel. Die dritte der
Frauen "trostet" die Zurickgewiesene:
mit dem kidme sie nie ins Geschift, das
sel ein ganz Frommer. Von hinten sieht
man, wie Simon doch heimlich heriiber-
schaut. Die dritte, weif} gekleidete Frau
entdeckt etwas und macht die anderen
darauf aufmerksam. Fasziniert und fast
gelstesabwesend blickt sie dorthin, wo
eine Gruppe von Fremden gerade an-
kommt. Die beiden anderen Frauen ha-
ben sie noch nie gesehen. Ihre Frage, ob
die andere die Fremden kenne, bleibt un-
beantwortet, denn ihr Blick hingt nach-
denklich an dem ersten der Ménner.

Auch Simon ist nicht entgangen, daf
da Fremde gekommen sind; er erkennt in
einem von ihnen den erwarteten Jesus
von Nazareth, der die Gruppe anfihrt. Er
lduft hinter ihm her und spricht ihn an.
Jesus bestitigt, dafl er Jesus aus Naza-
reth sei und stellt auch gleich seine Be-
gleiter vor als "Brider und Schwestern".
Aber nicht alle kémen aus Nazareth,
auch aus Kapernaum und vielen anderen
Orten. Simon stellt sich Jesus selbst vor
als jemand, der mit allen Kriften dem
Herrn diene. Und er liadt Jesus, den er
mit "Rabbi" anspricht, zu einem Mahl in
sein Haus ein. Jesus nimmt die Einla-
dung gerne an. Er werde am Abend mit
zwel oder drei Begleitern kommen, wenn
es Simon recht sei. Simon freut sich, es
kidmen auch noch Freunde aus der Syn-
agoge dazu. Jesus weist auf einen seiner
Begleiter, der auch Simon heifie und dem
er sagen konne, wohin sie am Abend
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kommen sollten. Simon erklart es (Si-
mon) Petrus.

Wihrend des gesamten Gesprichs hat
die junge Frau von hinten angestrengt
und nachdenklich zugesehen. Die neben
ihr stehenden beiden anderen Frauen, die
in den Fremden allenfalls neue Kunden
erblicken, befragen nun die Weiigekleide-
te, wer das war. Bedeutungsvoll antwor-
tet sie: "Das war Jesus!" Méglicherweise
kennt sie ihn oder hat ihn vorher schon
gesehen. Jesus hat offensichtlich einen
besonderen Eindruck auf sie gemacht.

Im Haus kramt die junge Frau in ihrer
Truhe und holt ein sorgfiltig eingewickel-
tes Packchen heraus, das sie beinahe an-
déchtig anschaut und auswickelt. Es ist
ein Flaschchen. Sheila, ihre "Kollegin",
kommt hinzu und fragt erstaunt, was sie
damit vorhabe. Die junge Frau sagt, daff
sie es Jesus schenken wolle, dem Prophe-
ten. Die andere lacht sie aus, als ob der
etwas ausgerechnet von ihr haben wolle.
Und auBerdem sei das schliefilich das
Wertvollste, was sie tberhaupt besitze,
sozusagen ihre gesamten Ersparnisse, al-
s0 ihre Sicherheit. Das diirfe sie unter gar
keinen Umsténden verschenken. Die jun-
ge Frau scheint aber fest entschlossen.
Obwohl sie Jesus erst einmal gesehen hat,
habe sie erkannt, daB er so anders sei.
Sheila versucht, ihr klarzumachen, daf
Jesus doch nur ein Mann sei wie alle an-
deren, der sie hinterher wegwerfe. Die
Ménner seien alle gleich. Die junge Frau
widerspricht entschieden: "Er nicht. Er ist
anders." Und sie fligt nachdenklich hinzu:
"Als ich ihn sah, da dachte ich, was ich in
Wirklichkeit fiir ein Leben fiihren konn-
te." Sheila versucht, thr deutlich zu ma-
chen, daf sie sich selbst verkaufen miisse,
um zu leben, das sei nun einmal so. Aber
die junge Frau laft sich nicht von ihrem
Plan abbringen. Sie wei8, sie kinnte sich
dndern. Und am Abend wolle sie dorthin
gehen, wo sie Jesus wiedersehen konne,
bei Simon, dem Pharisder. Fiir Sheila ist
nun alles klar: Thre junge Freundin muf
sich verliebt haben; das schlimmste, was
einer in diesem Beruf passieren kénne.
Aber ihre Warnungen bleiben unbeachtet.
Die junge Frau bereitet sich auf den Be-
such vor; sie legt ihren ganzen Schmuck
ab.
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Unterdessen laufen die Vorbereitungen
fiir das Festmahl im Hause des Simon.
Wahrend sich die Frauen um das leibli-
che Wohl der Giste kiltmmern, diskutie-
ren Simon, Natanael und Gerschon, was
sie mit Jesus besprechen, was und wie sie
ihn fragen wollen. Die Nachricht des
Kommens von Jesus unterbricht sie. Vor
dem Hause Simons warten schon neugie-
rige Menschen. Simon mulBl Jesus und
seinen beiden Begleitern, darunter Simon
Petrus, erst den Weg bahnen. Dann stellt
er ihnen die anderen Giste vor mit den
Worten: "Das sind meine guten Freunde.
Sie achten Gottes Gesetz genauso wie
ich."

Drauflen vor dem Haus reden die Men-
schen miteinander; einige hoffen auf ein
(neues) Wunder. Einer der Umstehenden
erzihlt begeistert von der Auferweckung
des jungen Mannes aus Nain. Darauf
sagt ein Mann voller Hoffnung: "Unser
Gott hat uns nicht verlassen." Von hinten
kommt die junge Frau, jetzt ganz chne
Schmuck und ungeschminkt, ziichtig das
Haar bedeckt, das Flischchen sorgsam in
der Hand. Sie will sich einen Weg durch
die Menschen bahnen., Diese aber versu-
chen, sie zu behindern und beschimpfen
sie als Hure. Es gelingt ihr aber doch, bis
zum Hauseingang vorzudringen, wo sie
von der Hausherrin zuriickgehalten wird.
Die junge Frau besteht darauf, vorgelas-
sen zu werden, sie habe ein Geschenk fiir
desus, und sie wickelt das Flischchen
aus. Simons Frau, die Angst vor der Be-
rithrung der als (kultisch) unrein gelten-
den Frau hat, tritt einen Schritt zur Sei-
te. Die junge Frau geht schnell hinein,
wirft sich Jesus zu Fillen und weint; sie
wirkt vollig aufgelost. Bis zu diesem Mo-
ment war sie stark, nun hat sie erreicht,
was sie wollte, und alles bricht aus ihr
heraus. Die Festgiste sind verbliifft und
iiberrumpelt, Aber Jesus sieht freundlich
auf die weinende Frau. Er hindert auch
Simon mit einer knappen Geste, etwas zu
tun. Die Freunde Simons verstehen das
nicht. Die Frau ist unrein, sie muf} weg.
Und dann héhnen sie: "Seht nur, er 14/t
sich von ihr die Fifle olen!" Damit dis-
qualifiziert sich Jesus in ihren Augen
selbst als Prophet, denn er hatte wissen
miissen, was fiir eine Frau das sei.
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Offensichtlich hat Jesus das gehort —
oder er sieht in ihre Herzen. Er spricht
Simon direkt an und erzihlt ihm folgen-
des: "Ein Glaubiger hatte zwei Schuldner;
der eine mit finfhundert Silberstiicken,
der andere fiinfzig. Keiner von beiden war
in der Lage, die Schulden zurtickzuerstat-
ten, Da entschlof sich der Glaubiger, den
beiden Minnern ihre Schulden zu erlas-
sen. — Sag mir, Simon: Welcher von den
beiden wird ihm wohl dankbarer gewesen
sein?" Ohne weiter nachzudenken antwor-
tet Simon, dafl wohl derjenige, der die gro-
Beren Schulden hatte, dankbarer gewesen
sei. Seine Freunde nicken zustimmend.
Jesus, dessen Fiifie weiterhin liebevoll von
der jungen Frau gesalbt werden, gibt Si-
mon recht und lenkt die Aufmerksamkeit
auf diese Frau. Als Jesus in Simons Haus
kam, hatte dieser kein Wasser bereitet,
damit Jesus seine Fiifle hitte waschen
konnen,; die junge Frau aber wusch sie mit
ithren Trianen und trocknete sie mit ihren
Haaren. Auch gab Simon Jesus keinen
Freundeskufl zur Begriifiung; die junge
Frau aber habe unaufhorlich seine Fufie
gekiifit. Simon wirkt nachdenklich. Aber
noch ein weiteres Versaumnis der Gastge-
berpflichten fithrt Jesus an. Simon habe
Jesu Kopf nicht gesalbt, und auch das ha-
be die Frau getan: sie habe seine Fiifle mit
kostbarem Ol ubergossen. Aus all diesen
Grinden (wegen threr Taten) sei der Frau
ihre grofle Schuld vergeben, das sei an der
Liebe zu erkennen, die sie ihm erwiesen
habe. Wem aber wenig vergeben sei, der
liebe auch wenig. Simon schaut nachdenk-
lich seine Freunde an. Zu der Frau gewen-
det sagt Jesus noch einmal; "Deine Schuld
igt dir vergeben", die ihm mit einem be-
freiten Licheln antwortet.

Natanael und Gerschon sind aufge-
bracht. Nur Gott kdnne vergeben. Was
Jesus da sage, sel AnmaBung, ja Gottes-
lasterung. Jesus bleibt ruhig. Er spricht
noch einmal die Frau an und sagt, ihr
Glaube habe ihr geholfen. Dann entlafit
er sie mit dem Segen: "Geh hin in Frie-
den”. Schweigend schaut man ihr nach.

Die junge Frau ist zuriickgekehrt; sie
ist gliicklich. Aus ihrer Truhe holt sie den
Schmuck. Die beiden anderen Frauen
kommen hinzu. Man sieht deutlich den
Unterschied in der dufleren Erscheinung

zwischen ihnen und der jungen Frau: Die
einen geschminkt und mit Schmuck bela-
den, die andere schlicht, shne Make-up
und Schmuck, ein auch dullerlich verén-
derter Mensch. Sie wirft noch einmal ei-
nen Blick auf den Inhalt der Truhe, da-
mit auf ihr fritheres Leben; dann legt sie
den Schmuck zuriick und schliefit die
Truhe. Den beiden anderen sagt sie, daf}
sie alles haben konnten, sie brauche es
bestimmt nicht mehr. Sie werde einfach
mit Jesus mitgehen. Wovon sie denn le-
ben wolle, und ob die anderen, die bei
Jesus seien, sie denn auch haben wollten,
gibt die Altere zu bedenken. Die junge
Frau ist iiberzeugt, wenn Jesus sie an-
nehme, dann auch die anderen. Und sie
fordert die beiden auf, ihr doch zu folgen.
Die Altere winkt ab, sie sei zu alt. Und
die Kleine gibt zu, dafl sie Angst habe.
Draufien warten die drei Frauen, sie
diskutieren weiter. Natanael und Simon
kommen ebenfalls vorbel und unterhalten
sich tiber den Vorfall vom gestrigen Tag.
Sie sind sicher, ein Prophet konne dieser
Jesus nicht sein. Und als Jesus mit sei-
nen Anhingern um die Fcke biegt, ver-
stecken sich beide schnell. Auch die junge
Frau hat Jesus entdeckt; schnell verab-
schiedet sie sich von den beiden anderen
Frauen und eilt voller Freude Jesus ent-
gegen. Ihre Frage, ob sie mit ihm gehen
diirfe, beantwortet Jesus positiv, und
auch eine der Frauen in seiner Beglei-
tung nimmt sie mit den Worten auf® "Sei
willkommen! Ich freu mich, dafl du mit
uns gehst." Man sicht, wie die Gruppe
um Jesus, nun zusdtzlich begleitet von
der jungen Frau, aus der Stadt zieht.
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Didaktisch-methodische Hinweise zu
"Zwischen Sitindern und Gerechten"

In diesem Begleitheft ist nicht noch ein-
mal die (allgemeine) Einfiihrung in die
Begleitmaterialien abgedruckt. Deshalb
sei hier auf die Hefte 1 - 5 verwiesen (je-
weils auf den Seiten 5 und 6) sowie auf
das Kapitel "Zum Einsatz von Filmen
und Videos in der Bildungsarbeit” in Heft
1,8 . 7f

In den Lehrpldnen fiir den Religions-
unterricht findet sich dieser Bibeltext
eher selten und dann meistens fiir altere
Schiilerinnen und Schiiler. Auch der Film
wird sich vorwiegend dort bzw. in der
Gemeindearbeit, also bei Erwachsenen,
einsetzen lassen. Begriffe wie "Hure" oder
“sich verkaufen" miifiten als bekannt vor-
ausgesetzt werden konnen. Dies kiénnte
bei jiingeren Kindern auf Schwierigkeiten
stoBen.

Zur thematischen Einbettung des The-
mas geben sowchl der Titel des Films als
auch die Theologischen Informationen
mehrere Hinweise und Anregungen. Man
sollte dabei auf den zeitbedingten Kon-
text achten. Aug diesem Grund finden
sich dazu Ausfithrungen auf den entspre-
chenden Seiten. Hilfreich konnte es sein,
wenn man einen jiidischen Gesprachs-
partner oder eine Gesprichspartnerin
gewinnen kann, der oder die dann aus
der Sicht des heutigen Judentums etwas
dazu erzdhlen kénnte. Man konnte dabel
fragen, was man heute unter "Stinder"
oder "Gerechter" versteht, und miteinan-
der dariber diskutieren.

Der Film zeigt die Kleidung der from-
men Juden, u.a. mit dem Gebetsschal
(Gebetsmantel), wie er heute noch in der
Synagoge und beim Gebet getragen wird.
Ein Besuch in einem Synagogengottes-
dienst (mit einer Gruppe sollte man sich
immer unbedingt anmelden) wird dies
bestdtigen. So erfahren die Lernenden
das Judentum nicht nur als etwas Ver-
gangenes, sondern als bis heute Leben-
diges, auch (wieder und trotz allem im-
mer noch) in unserem Lande. Und damit
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erfahren sie mehr tiber die Wurzeln ihres
christlichen Glaubens.

Mit dem Film wird uns u.a. die Gruppe
der Phariséer zur Zeit Jesu (die auch kei-
ne einheitliche Bewegung darstellte) na-
hergebracht. Hier set noch einmal darauf
hingewiesen, dafl man sehr behutsam mit
dem in den Schriften des Neuen Testa-
ments gezeichneten Bild dieser Gruppe
umgehen mufl. Wir wissen heute durch
die Forschung sehr viel mehr dartber.
Das Begleitmaterial hat dazu Informatio-
nen aufgenommen. Verwiesen sei neben
diesem Begleitheft auf Heft 3, S. 23 £, vor
allem aber auf das Arbeitshlatt zu Film
7, 8. 55: "Steckbrief der galildischen
Chassidim". Darin wird deutlich, welcher
Gruppe Jesus méglicherweise nahestand,
und dafl diese Umgang mit "Stindern"
pflegten.

Hinweise zu den Fotos

Das Titelfoto auf dem Begleitheft wie
auch auf der Kassette entstammt diesem
Film. Ein weiteres Foto findet sich auf
der hinteren dulleren Umschlagseite. Es
wurde bereits an mehreren Stellen der
Begleithefte darauf hingewiesen, dal es
sich fiir den Einsatz in der Bildungsar-
beit Iohnt, von den Fotos farbige Folien
oder zumindest mehrere Farbkopien her-
stellen zu lassen (in gréBeren Kopierls-
den mébglich). Legt man in diesem Fall
beide Fotos (als Folie) nebeneinander, so
erkennt man deutlich den Unterschied,
die Veranderung, die mit der jungen Frau
vor sich gegangen ist. Auf dem ersten
Bild ist sie stark geschminkt und mit
Schmuck ausgestattet, auf dem zweiten
Bild hat sie sich, eben auch #uBerlich
sichtbar, von threm alten Leben getrennt
und beginnt ein neues in der Nachfolge
Jesu, Thre bisherigen Freundinnen (Kol-
leginnen) 146t sie, wie ihr bisheriges Le-
ben, hinter sich. Auch ihr Gesichtsaus-
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druck ist verdndert. Auf all das kann
man bei der Bearbeitung eingehen. So-
fern man Folien benutzt, kann man mit
(wasserloslichen) Folienstiften Stichworte
um die Bilder herumschreiben. Auch lie-
fen sich Uberschriften fiir beide Bilder
finden und dazuschreiben.

Hinweise zu den Arbeitsbldttern

Die Aufgaben auf der Seite 72 passen gut
auch zur Erarbeitung der Fotos und kon-
nen diese unterstiitzen. In Kombination
mit den Seiten 73, 74 und den Liedern
auf den Seiten 77 und 78 liefle sich ein
Gottesdienst gestalten.

Seite 73 und 74 beziehen sich (wie die
Aufgaben auf der Seite 72) auf die direk-
te Erarbeitung des Films und vertiefen
gleichzeitig. Dies gilt auch fiir die Seite
75. Diese Aufgabe stellt aber auch eine
weiterfilhrende dar; sie kann erst nach
griindlicher Erarbeitung gestellt werden.

Bei der Karikatur auf Seite 76 wird es
sicherlich auch Assoziationen zur heuti-
gen Zeit geben. Wir kénnen nach Auflen-
seitern in unserer Schule, Kirche, Gesell-
schaft usw. fragen.

Wihrend der Liedtext auf der Seite 77
sich auf Jesus von Nazareth bezieht, ver-
weist der Text darunter auf unsere eige-
nen Handlungsmoglichkeiten. Das Lied
HeBe sich auch im Zusammenhang mit
der Erarbeitung von Film 18 und 7 ver-
wenden. In diesen Zusammenhang gehort
ebenfalls das Lied auf der Seite 78.

Die erste Aufgabe auf der nichsten
Seite fordert dazu auf, andere "Parallel"-
Geschichten zu suchen. Vermutlich sind
einige Jesusgeschichten schon soweit be-
kannt, daf sie den Lernenden direkt ein-
fallen. Sonst sollten die Unterrichtenden
Hilfen dazu geben. Die zweite Aufgabe
stellt die Beziehung zu heute her und
sucht nach Auflenseitern, wie sie uns be-
gegnen (vielleicht haben wir auch selbst
Erfahrungen in dieser Hinsicht gemacht),
und fragt nach Handlungsmustern und
-maximen (vgl. dazu auch die Karikatur).

Die letzte Seite der Arbeitsblatter zu
diesem Film bezieht weiterfihrende As-
pekte mit ein: die Rolle der Frau (damals
und heute); Umgang mit Schuld (Beich-

te), der Hinweis auf die entsprechende
Vaterunser-Bitte, und es gibt einen Vor-
schlag, das heutige Judentum und seine
Feiertage miteinzubeziehen (Hinweis auf
Rosch Haschana und Yom Kippur). Fir
die nahere Erarbeitung sei verwiesen auf
die Literaturangaben zu Judentumskun-
den in Heft 1, 8. 55.
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Sicherlich hast du die Personen, die im Film mitspielen, gut beobachtet,
vor allem die Frau, die schlielich mit Jesus die Stadt verlaft.

Die Begegnung mit Jesus hat sie verdndert. Diese Veréinderung kann man
ihr auch ansehen.

Beschreibe die Frau:

1. Vor der Begegnung mit Jesus und 2. nach der Begegnung mit Jesus.

Suche dir einen Partner oder eine Partnerin. Uberlegt miteinander, was sich
am Gesicht der jungen Frau, die schliefilich Jesus folgt, im Verlauf des
Films gedandert hat. Mit Fingerfarben o.4. kénnt ihr euch gegenseitig bema-
len. Eins eurer Gesichter soll die Frau vor der Begegnung mit Jesus darstel-
len, das andere danach. Eure Gesichter werden damit zu Masken.

Stellt eure fertigen Ergebnisse spiter allen vor.

Macht euch unten ein paar Notizen oder Skizzen.

gf? Uberlegt miteinander, was die junge Frau so sehr verandert hat. Bedenkt
dabei, wie die anderen reagiert haben: ihre Freundinnen, Simon, die
anderen Bewohner — und Jesus.
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Film 17: Arbettsbliitter

Versucht, pantomimisch die Szene im Haus des Phariséers Simon nach-
zuspielen. Dazu solltet ihr die Rollenkarten unten vorbereiten, auf denen

Gestik und Mimik vorgeschlagen wird fiir die handelnden und eher zu-
schauenden Personen.

Der Gastgeber
Simon

Der Ehrengast
Jesus

Die "Siinderin’

Die Frau von
Simon

Ein anderer
Pharisier, der mit
Simon befreundet
ist

Ein angesehener
Biirger der Stadt,
der von Simon
eingeladen wurde

Ein Jiunger Jesu,
der eher Verstindnis
fiir die Frau hat

Ein Junger Jesu,
der kein Verstindnis
fur die Frau hat
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Film 17: Arbeitsblditter

Sd

Spielt eure Geschichte mindestens zweimal. Vergleicht sie dann mit dem
Film und mit dem Bibeltext und besprecht, was euch auffallt.

Sieh dir die Rollenspielkarten von der vorigen Seite noch einmal an. Such
dir eine der dort genannten Personen aus, versetze dich in ihre/seine
Lage und stell dir vor, er/sie hitte Tagebuch gefithrt oder einem Freund
bzw. einer Freundin einen Brief geschrieben tiber das, was da passiert ist.
Du kannst noch als weitere Person eine Freundin ("Kollegin") der "Siin-
derin" hinzunehmen.
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Film 17: Arbeitsbliitter

Du warst als "Reporter” damals dabei und schreibst jetzt dartiber etwas fir |

deine Zeitung. Es sollten auch "Fotos" dabei sein (selbst gemalte oder aus
Zeitschriften ausgeschnittene). Wahle eine gute (plakative) Uberschrift fir
deine "Story", die viele Leser anspricht! Gestalte die Seite auch wie eine

"Zeitungsseite”. Vielleicht machst du dir hier nur Notizen und Gbertrigst
das fertige Produkt auf ein grofleres Blatt.
Hiangt eure verschiedenen Zeitungsseiten nebeneinander und vergleicht sie!
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Film 17: Arbeitsblitter

Sieh dir die Karikatur unten genau an und vergleiche sie mit der Ge-
schichte von der "Siinderin". Du kannst Sprechblasen dazu malen.

Zeichne dann in den freien Kasten unten die "Fortsetzung" der Karikatur,
wie sie durch die Handlung Jesu deutlich wird. Auch da kannst du zusitz-

lich Sprechblasen verwenden.
Héngt oder legt eure Ergebnisse nebeneinander und vergleicht sie!

D L. Ursinus
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Film 17: Arbeitsblétter

Uberlege: Was haben das Lied und der Text darunter gemeinsam? Wie
"passen” beide Texte zueinander? Und was fillt dir im Zusammenhang

mit der Geschichte von der "Stinderin" dazu ein?
Diskutiere deine Uberlegungen mit den anderen in deiner Gruppe!
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Men-schen wie Je-sus sind, da gehn sie neu- e We- ge.

2. Ein junger Mann aus Nazaret sagt Worte, die man kaum versteht, well er nicht mit den Wol
fen heult, verbrennt er sich die Zunge.

Wo Menschen ...

3. Ein junger Mann aus Nazaret, der schafft, was mancher kaum versteht, er halt den Kopf fur
alle hin und hat ihn nicht verloren.

Wo Menschen ...

Text: Diethard Zils, Melodie: aus Polen
aus: "Schulgottesdienst” (BE 811). Alle Rechte im Gustav Bosse Verlag, Kassel

Befreiung

Nur das Wasser, das wir zu trinken gaben,
wird uns erfrischen.

Nur das Brot. das wir zu essen gaben.
wird uns sattigen.

Nur das Kleid, das wir verschenkten,
wird uns bekleiden.

Nur das Worit. das Leiden linderte,
wird uns trésten,

Nur der Kranke, den wir besuchien,
wird uns heilen.

Nur der Gefangene. den wir befreiten, .
wird uns erldsen. T. Consalvaltica

aus: Mein Liederbuch fir heute und morgen, tvd-Verlag, Diisseldorf 0.J., S, 21
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Film 17: Arbeitsblitter

Kénnt thr zu diesem Lied weitere Strophen dazudichten, die za der Ge-
schichte von der "Siinderin" passen?
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Re-gens sein,  er kann der Anfang  neu-en Le- bens sein.

2. Einer, der die Tlr aufschlielt dem, der draullen friert,
der ist wie sin Tropfen ...

3. Einer, der das Brot austeilt dem, der Hunger hat,

der ist wie ein Tropfen ...

Text: Hans-Jirgen Netz, Musik: Peter Janssens
aus: Ehre sei Gott auf der Erde, 1974. Alle Rechte im Peter Janssens Musik Verlag, Telgte-Westfalen
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Film 17: Arbeitsbliitter

Kennst du Geschichten von Jesus, die Ahnlichkeit mit der Geschichte von
der "Siinderin" haben? ;
Schreibe sie auf, notiere dir Stichworte dazu!

Besprecht anschliefend miteinander, was ihr gefunden habt!

Es wird euch nicht schwerfallen, Aulenseiter in unserer Gesellschaft zu [

, B benennen. Listet sie unten auf!

. 9\‘,ﬁ > Diskutiert miteinander, wie wir uns meistens ihnen gegeniiber verhalten,
Y und tiberlegt, wie wir handeln miifiten, wenn wir die Geschichte von {

Jesus und der "Siinderin” als Beispiel fiir uns nehmen wiirden. :

Aullenseiter heute | Wie wir handeln Wie wir handeln sollten
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Film 17: Arbeitsblitter

Was weifit du tiber die Rolle der Frau zur Zeit Jesu?

Wie beurteilst du die Stellung der Frau heute in der Kirche?

Vielleicht kannst du eine Frau befragen, die in deiner Gemeinde tétig ist. §
Wieviele Frauen arbeiten in deiner Gemeinde/in der Kirche? Frage nach! [

Ihr habt etwas Schlimmes gemacht. Mit wemn wiirdet ihr dariiber reden? §
Von wem konntet ihr Hilfe erwarten? Wie kénnte die Hilfe aussehen?
Gibt es heute noch so etwas wie "Vergebung der Siinden"?

Weifit du, was Beichte ist? Erkundige dich bei deiner Lehrerin oder deinem §
Lehrer oder aber bei deinem Pfarrer oder deiner Pfarrerin. 5
Schreibe dann mit deinen Worten auf, was Beichte bedeutet.
Kannst du vielleicht sogar ein Gebet dazu formulieren?

' Diskutiert miteinander die Bitte aus dem Vaterunser "Und vergib uns
1 VS unsere Schuld, wie auch wir vergeben unseren Schuldigern” im Zusam- [
menhang mit dem Film bzw. der Geschichte aus der Bibel.

Erkundige dich bei einer Jiidin oder einem Juden, die du kennst (oder in §
einer nahegelegenen Synagogengemeinde), wie man dort die Zeit zwi- |
schen Rosch Haschana (Neujahr) und Yom Kippur (Versshnungstag) be-
geht und was beides bedeutet. Uberlege, was es mit dem Film zu tun hat!
Informiere dich auch, wie in anderen Religionen "Vergebung" praktiziert [
wird.
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